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PREFACE

Il me parait inutile d'insister ici sur le contenu de ce livre. Le lec-
teur se rendra vite compte de son importance tant sur le plan théorique
que sur celui du document. Voici rassemblées des données d'une foi-
sonnante richesse sur un atoll des Tuamotu, le fameux Archipel Dange-
reux des cartes anciennes; ce témoignage minutieux sur ['ethnographie
de Rangiroa, valable pour I'ensemble constitué par les iles de la Société
et les Tuamotu, apporte une contribution vraiment remarquable & la
connaissance en profondeur d'un secteur peu étudié du monde polyné-
sien. Celui-la méme qui, depuis sa découverte, a fourni a I'imagination
des peuples d'Occident des stimulants les plus hétéroclites: cela va
de I'exotisme de pacotille qui assure un succés commercial aux entre-
prises du type « Club de vacances », aux élaborations généreuses qui
aboutirent au mythe du «Bon Sauvage » cher au Siécle des Lumiéres.
Dans cet ouvrage Paul Ottino nous restitue les Polynésiens dans leur
plénitude humaine : on retrouve des hommes concrets, saisis dans leur
réalité quotidienne, entre leurs joies et leurs peines, évoluant dans le
réseau ténu de leurs intéréts concordants ou contradictoires.

L'auteur a étayé les résultats de ses observations ethnographiques
d'un travail d'érudition impressionnant. Les confrontations qu'il nous li-
vre avec les recherches faites en Polynésie ou ailleurs dans le monde,
frappent par leur rigueur et témoignent de la prudence — parfois exces-
sive — de l'auteur. Mais elles placent d’'emblée cet ouvrage au premier
rang des ceuvres théoriques récemment parues dans notre discipline. Qui-
conque aura dorénavant & traiter de ces problémes-clefs de I'ethnologie
moderne — notions de propriété, de résidence, problémes de [organi-
sation familiale et sociale — ne pourra ignorer ce livre. Chacun des
éléments annoncés par le titre méme est ['objet d'un traitement appro-
fondi. On saisit aisément I'importance de cette étude tant pour 'anthro-
pologie économique que pour I'ethnologie juridique, mais surtout & par-
tir de son analyse trés serrée de ['organisation familiale des habitants
de Rangiroa, qu’il double, comme partout dans son ouvrage, d'une compa-
raison constante avec ce qui a été trouvé ailleurs, Paul Ottino effectue
en fait une mise au point de nos connaissances sur les systémes indif-
férenciés ou cognatiques, au centre des controverses actuelles de la
théorie ethnologique.

On sait combien leur complexité rend leur étude difficile, mais au
moins aussi passionnante que celle des systémes unilinéaires qui jus-
qu'a ces derniéres décennies avaient retenu presque exclusivement l'in-
térét des ethnologues. Par ailleurs on pourrait croire que ['attention por-
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tée sur la parenté aurait poussé Paul Ottino & une étude purement syn-
chronique. Il suffit de considérer I'ensemble de I'ouvrage pour constater
qu'il n'en est rien ne serait-ce qu’'en s'attachant aux biographies fami-
liales et individuelles ou aux trés fines analyses qu'il donne des ques-
tions résidentielles, des régles de transmission des terres ou des sé-
quences adoptives. Cette place de la diachronie dans les préoccupa-
tions de Paul Ottino apparait plus manifeste encore dans son étude de
200 pages consacrée & l'ethno-histoire de Rangiroa, dont je regrette
seulement qu'elle ne paraisse pas en méme temps que le présent ou-
vrage. Lorsqu'on sait qu'un autre ensemble de matériaux sur le méme
atoll concernant I'économie et ce qu'il est convenu d'appeler I'ethno-
science est en cours d'élaboration on se rend compte de I'ampleur et
de la qualité exceptionnelles du travail accompli & Rangiroa.

Devant I'érudition qui soutient constamment ['exposé des matériaux
recueillis sur le terrain, le lecteur risque de retenir surtout I'apport théo-
rique de ce travail et de ne pas saisir dans toute sa mesure [‘extraor-
dinaire document dobservation que représente Parenté étendue, rési-
dences et terres a Rangiroa tellement la modestie de ['auteur le pousse
& recourir au plus grand nombre de données fournies par les autres
chercheurs pour asseoir le moindre détail avancé. En fait méme sans
cet appareil comparatif, I'ouvrage qui nous est ici offert garderait son
importance. Car quiconque a pu suivre assez longuement Paul Ottino sur
le terrain, et jai eu ce privilége, sait & quel point il est ethnologue né.

Son premier métier, il I'exerce & 22 ans comme éléve-commissaire
sur un paquebot faisant la ligne d'Amérique du Sud, ce qui lui donne
une bonne pratique de l'espagnol, du portugais, de [l'allemand et de
I'anglais, s’ajoutant & celle de l'italien que ses origines nigoises avaient
facilité dés sa prime jeunesse. Il passe au bout d'un an dans [‘adminis-
tration coloniale et séjourne trois ans dans le Nord-Est de Madagascar,
ce qui explique sa connaissance intime du dialecte sakalave du nord
(il faut 'avoir entendu converser avec des gens de Nosy Be pour s’en
rendre compte). Les tournées continuelles en brousse le mettent devant
I'évidence que sa formation de juriste et d'économiste classique reste
insuffisante pour comprendre la vie réelle des habitants de [lintérieur
ou de la céte; elles le confirment dans sa conception des rapports hu-
mains qui ne correspond pas tout & fait a celle qu'on attend d’'un fonc-
tionnaire colonial. Un troisiéme concours cependant le conduit au Sahara
et il se met & I'étude de l'arabe. Mais cette situation ne lui convient
guére ce qui se comprend aisément. Heureusement son admission com-
me stagiaire & I'Ecole Nationale d'Administration I'envoie a Paris. Il pro-
fite alors de son séjour dans la capitale pour suivre les cours d'ethnolo-
gie au Musée de 'Homme et découvre ainsi sa véritable vocation. Fai-
sant le bilan de ses diverses expériences dans [I'administration colo-
niale, il constate qu'il se sent beaucoup plus attiré par la recherche
scientifique ; qu'il préfére ses aléas & l'avenir sdr et confortable, a la
brillante carriére de haut fonctionnaire que lui promet sa nouvelle situa-
tion. Il donne sa démission et repart de zéro en entrant comme apprenti-
ethnologue & I'Office de la Recherche Scientifique et Technique Outre-
Mer.

Pour son stage sur le terrain, 'ORSTOM, sur l'avis du gouverneur
H. Deschamps qui en dirige la section des Sciences Humaines, I'envoie
dans le Sud-Ouest de Madagascar pour étudier avec Henri Lavondés et
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Jean-Pierre Trouchaud le delta du Bas-Mangoky ou un vaste programme
cotonnier a été projeté. Je suis chargé d'installer les trois stagiaires
sur le terrain, d’'établir leur programme et de coordonner et guider leurs
recherches au cours des six premiers mois. Cette mission aura été pour
moi I'expérience pédagogique la plus enrichissante que jai jamais eu
l'occasion de vivre : une chose est d'évoquer & un cercle d'étudiants
un probléme, une méthode dans [l'abstrait et une autre, combien plus
passionnante, d'y étre confronté ou de l'appliquer dans le vif en com-
pagnie d’un tout petit groupe. Surtout lorsqu'on a la chance d'avoir af-
faire a de tels coéquipiers, trois personnalités bien marquées.

C'est donc au cours de ces six mois passés ensemble en 1959 dans
fe Sud-Ouest de Madagascar que jai eu I'occasion de voir Paul Ottino
& l'ceuvre : incontestablement il est fait pour cette recherche sur le ter-
rain qui répond réellement a ce que, comme pour beaucoup d'entre nous,
il attend de ['ethnologie. Pour faire équilibre en quelque sorte a cette
passion, il montrait une véritable boulimie de lectures professionnelles
dans laquelle il semblait & cette époque vouloir déja chercher une sorte
de sécurité, en palliant ainsi son entrée tardive au sein de cette dis-
cipline dont il venait d’avoir la révélation. Comme on pourra le cons-
tater en lisant son livre, cette voracité pour les publications ethnologi-
ques ne s’'est pas ralentie par la suite.

L'aptitude au <« terrain » ne peut se comprendre sans une réelle ou-
verture aux autres, cette faculté d'étre de plain-pied a tout moment
avec les tenants d'une autre culture. Et cette qualité Paul Ottino la pos-
séde au plus haut degré. Quel que soit linterlocuteur que le hasard
met sur sa route ou que le besoin de l'enquéte le fait rechercher, il
sait en quelques mots éveiller son intérét et susciter sa confiance;
qu'il s’agisse d'un mpanjaka — aristocrate — ou d'un paysan, d'un vieil-
lard ou d’un enfant, d’'un prétre ou d'un badaud... Il faut ajouter que son
sens du contact a toujours été puissamment aidé par son *prodigieux
don des langues. Don qu’'il ne se contente pas de simplement utiliser,
mais qu'il renforce par un travail quotidien d’investigations, de notes,
de mémorisations. En fait sa distraction favorite a toujours été d'appro-
fondir sa connaissance des langues qu'il parle et d'en apprendre de
nouvelles. Javoue m’'étre parfois laissé entrainer & des mises en boite
faciles lorsque, pour meubler nos moments de détente, Ottino voulait
nous faire partager son gout pour le swahili qu'il pratiquait avec des
Comoriens, ou encore pour les diverses langues malayo-polynésiennes
dont il avait suivi I'enseignement a I'Ecole Nationale des Langues Orien-
tales lors de son séjour parisien.

Qu'on ne croie surtout pas & une simple manie livresque d’accumu-
lation des connaissances. En fait ce qui a toujours passionné Ottino
c’est, en dehors méme de la beauté d'une langue dans ses sonorités,
I'instrument irremplagable de communication qu'elle constitue. Il ne se
contente pas de mettre des phrases bout a bout, mais cherche a ma-
nier le beau parler, & saisir l'esprit de la langue : idiotismes, proverbes,
tournures recherchées. Jai évoqué sa connaissance du sakalave du
nord, il faut mentionner celle qu'il perfectionnera plus tard, du merina ;
et dans /a région de Morombe il mettra son point d’honneur & parler
couramment le masikoro. Je me souviendrai toujours de cette tournée
que nous fimes & deux en pays bara. Arrivés vers midi dans un village
presque vide, il passa le reste de la journée avec les quelques habi-
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tants qui n’étaient pas partis aux champs, & relever les mots, les expres-
sions propres & ce dialecte, pour le soir faire un kabary — discours —
en bara aux villageois rassemblés. Je ne fus pas le seul ébahi, nos
guides de l'aprés-midi ayant expliqué a leurs concitoyens que le Vazaha
qui venait de leur tenir ce discours, ne parlait que masikoro lors de
son arrivée quelques heures plus tét...

Son affectation en Polynésie en 1962 allait lui permettre enfin de
pratiquer dans le vif le tahitien commencé aux «Llangues O ». Mais
la4 encore il doublera sa connaissance de la langue officielle par I'étude
approfondie d'un dialecte, celui des Tuamotu occidentales. Car en de-
hors d'une enquéte de six mois effectifs dans la presqu’ile de Tautira
et de tournées dans les iles Sous le Vent, c'est & I'Archipe! Dangereux
et principalement & l'atoll de Rangiroa qu'il consacrera le plus gros de
ses deux séjours en Polynésie (septembre 1962 & décembre 1965 et
juillet 1967 & janvier 1968). Sa connaissance intime du dialecte parlé
par les membres de la société qu'il a étudiée permet de comprendre la
richesse du document qui est présenté ici par Paul Ottino, au moins au-
tant que sa possession accomplie du métier d'ethnologue. Jai eu l'oc-
casion de dire ailleurs combien la connaissance de la langue autochtone
est indispensable a I'ethnologue. Elle seule le met en prise directe avec
ceux dont il partage la vie et permet de réduire la distance culturelle :
l'attitude sera différente envers [I'étranger qui communique avec vous
par l'intermédiaire d'un interpréte et qui donc, vous impose un inter-
médiaire, c'est-a-dire une deuxiéme personne & qui on devra faire con-
fiance (et dont on n'est sir qu'elle traduira correctement, surtout a la
la fin d’'une journée de travail). Alors qu'on se sentira de plain-pied
avec quelqu'un qui pratique votre langue et avec lequel on peut parler
de fagon continue sans ces coupures fastidieuses imposées par les in-
dispensables traductions couplées dans les deux sens. Pour [I'ethno-
logue ses interlocuteurs ne sont plus des «informateurs », mais des
amis en puissance qui n'hésiteront pas & venir le trouver & n'importe
quel moment pour demander un conseil, faire une confidence, ou sim-
plement bavarder. Certes la possession d'une langue véhiculaire est
préférable a [utilisation d'un interpréte, mais outre qu'elle n'élimine
pas les erreurs non seulement chez le chercheur, mais chez ses parte-
naires, elle impose a ces derniers un effort qui disparait lorsque I'eth-
nologue pratique couramment le dialecte local, ce qui présente, de sur-
croit ['avantage immense datténuer énormément ce qu'il représente de
culture étrangére au milieu.

Cependant si ces qualités exceptionnelles d’homme de terrain ex-
pliquent celles de I'ceuvre, elle ne le font qu'en partie; en effet, Paul
Ottino a apporté dans son élaboration une maitrise théorique d'un ni-
veau tout aussi élevé. On en aura pour preuve la rigueur de sa ré-
flexion basée sur les résultats de ses recherches sur le terrain mais
enrichies de celles qu'il a faites en bibliothéque. C'est ce dialogue
constant entre les deux sources du savoir ethnologique qui fait de son
ouvrage a la fois un document ethnologique de premier ordre et I'une
des études théoriques les plus marquantes de ces derniéres années.

Palo Alto Center for Advanced
Study in the Behavioral Sciences
Janvier 1971

Georges CONDOMINAS.
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AVANT-PROPOS

Cet ouvrage fait partie d'une série de travaux déja publiés et —
je l'espére — a paraitre consacrés & l'atoll polynésien de Rangiroa
dans |'archipel des Tuamotu. La premiére rédaction a été effectuée a
- Hawaii. Appartenant & cette époque & I'Office de la Recherche Scienti-
fique et Technique Outre-Mer, il m'avait été possible profitant d'une
invitation du Professeur et ami Kenneth P. Emory du Bernice Bishop
Museum de Honolulu, d'y effectuer un séjour de dix mois avant, comme
cela était alors convenu, de rejoindre Tahiti pour y terminer la rédaction.

Arrivé & Honolulu le 17 septembre 1966, j'ai, dans |'attente des do-
cuments venus de France, travaillé sur un manuscrit (non encore pu-
blié) et deux articles concernant le passé de Rangiroa. Dans la deuxie-
me moitié de novembre la réception de mes bagages m'a permis d'en-
treprendre aprés un premier dépouillement la préparation d'une série de
documents correspondants aux thémes relatifs au Rangiroa actuel et con-
cernant & la fois les familles étendues (dont I'étude fait I'objet de cet
ouvrage) et les familles réduites et les maisonnées. La rédaction pro-
prement dite n'a commencé qu'en janvier 1967 & Waimanalo sur la céte
Est de Oahu ol elle a été poursuivie jusqu'a mi-juillet pour étre re-
prise fin septembre dans le district tahitien de Paea et, finalement, aprés
de nouvelles péripéties et une interruption de plusieurs mois, étre en-
fin achevée & Majunga sur la cote occidentale de Madagascar en jan-
vier 1969. Compte tenu des voyages, la rédaction de cet ouvrage et
d’'une partie du manuscrit non publié concernant les familles réduites
et les maisonnées représente trés exactement dix-huit mois de travail
effectif.

La dette contractée depuis 1964 & I'égard des milieux américains
est considérable. Je me borne a citer les noms de mes collégues Allan
Hanson, Robert Levy, Allan Howard, Ben Finney et Vern Carroll. Hors
des Etats-Unis, les longues discussions avec William Davenport, Ron
Crocombe et Sachiko Hatanaka ont fait apparaitre combien les ethno-
logies restaient ethno-centristes et combien il était nécessaire de dé-
passer le niveau des apparences pour atteindre quelque chose de plus
profond et par l[a — peut-étre — de plus objectif. Pour les Etats-Unis,
je regrette, trop absorbé comme je I'étais par la premiére phase de
rédaction, de ne pas avoir pu profiter davantage de toutes les possibi-
lités si généreusement et amicalement offertes. Il demeure le souvenir
d'une atmosphére ouverte et confiante, d'une conception altruiste de la
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recherche congue comme une ceuvre collective & accomplir. De cette
période, je ne pourrai que conserver la plus grande des nostalgies.

En France je voudrais citer les noms des Professeurs lacques Mil-
lot, Renaud Paulian, Hubert Deschamps et Claude Lévi-Strauss que
j'assure tout particulierement de ma gratitude. Il m'est difficile d'expri-
mer tout ce que je dois & Georges Condominas qui, il y a dix ans,
dans le sud-ouest de Madagascar m’a appris comment un vrai «ter-
rain » appelait une participation totale. Aprés dix années, aprés la der-
niére expérience des Tuamotu, je ne sais pas, si, a I'avenir, je trouverai
encore le courage d'envisager une nouvelle fois une nouvelle immersion,
sachant trop bien d'avance tout ce qu’affectivement cela implique. Une
personnalité pourrait-elle résister & deux ou trois Sar Luk?

Compte tenu des conditions difficiles dans lesquelles j'ai été contraint
aprés le départ de Hawaii de rédiger ces écrits, j'ai le devoir de remer-
cier les personnes dont l'aide m’'a permis de continuer a travailler.
Pour la derniére phase d'achévement je voudrais remercier M. Gilbert
Vinciguerra, qui, dans l'isolement de Majunga non seulement m'a ou-
vert les facilités de son secrétariat, mais encore, a pris la peine de
lire I'intégralité du manuscrit final, contribuant ainsi grandement a I'amé-
liorer. A Tananarive j'exprime ma reconnaissance a mes amis Juliette
et Pierre Vérin de I'Université de Madagascar.

Enfin il reste Marimari si attachée a cette Polynésie ou elle est née
et a qui ce livre revient tout naturellement. Sans elle, sans sa présence
et la trés grande part prise, en dépit de I|'obstacle de la langue, a la
mise au point de la quatriéme et derniére version du manuscrit, je ne
sais pas si cet ouvrage aurait jamais pu étre réalisé.

le n'ai pas mentionné les gens de Rangiroa, c'est @ peine nécessaire,
la part qu’ils ont prise a I'élaboration de ce livre apparaitra d'elle-méme.

Hawaii, Tahiti, Madagascar
(lanvier 1967 — lanvier 1969)
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TRANSCRIPTION ADOPTEE

Je me suis efforcé de noter ces traits pertinents que sont les lon-
gueurs des voyelles. Les signes -~ et ~ marquent respectivement les
voyelles courtes et longues. Le signe ' correspond a l'occlusion glottale.
Dans le dialecte des Tuamotu de ['Ouest il remplace soit le ng (le
n vélaire comme celui de Rangiroa) soit le k. Toutefois ce dernier son
est trés souvent conservé accentuant le caractére archaique du tahitien
parlé dans cette partie de I'Archipel.

Le fait que les glottales et les indications de longueur ou de briéveté
ne soient pas notées dans |'orthographe officielle du tahitien, introduit
de grandes difficultés. Ainsi pour reprendre un exemple d’Emile Drollet,
commentateur du premier dictionnaire tahitien établi par les pasteurs
de la London Missionary Society le mot orthographié matau peut étre :
matau avec le premier a long qui signifie « é&tre accoutumé, avoir I'habi-
tude, étre familier, ou bien matau avec le premier a bref pour le sens
de « hamegon », ou encore matd'u avec les deux a brefs et une glottale
qui exprime I'idée d'avoir peur, d’'étre effrayé.
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INTRODUCTION

« Les sclences naturelles inductives partent tou-
jours sans idées précongues de ['observation des
cas Individuels et de la, procédent vers les lois
abstraites auxquelles ils obéissent. Pour des raisons
de briéveté et de clarté, la plupart des manuels pro-
cédent en sens inverse et posent le général avant
le particulier. Rendue ainsi plus intelligible, la pré-
sentation est moins convaincante. |l est trop facile
de développer d'abord une théorie puis de lui trou-
ver ensuite des exemples. La nature est si riche
qu'une recherche diligente peut toujours découvrir
des exemples apparemment convaincants pour sou-
tenir des hypothéses parfaitement abstruses. Mon
ouvrage serait réellement convaincant, si, en se fon-
dant seulement sur les faits que je lui présente, le
lecteur pouvait de son cété parvenir aux mémes
conclusions ». (J'ai souligné la derniére phrase).

Konrad Lorenz!

« Je pense que nous arrivons peut étre a un point
ou des progrés substantieils en anthropologie cultu-
relle demandent... la concentration sur |'ethnographie
descriptive comme sur une fin scientifique en elle-
méme ».

Ward H. Goodenough?

1. K. Lorenz 1967, adaptation du texte de la traduction anglaise, p. XIl <« In-
ductive natural science always starts without preconceptions from the observation
of individual cases and proceeds from this toward the abstract law which they all
obey. Most textbooks take the opposite course for the sake of brevity and cla-
rity and set down the general before the particular. The presentation is thereby
made more lucid but less convincing. It is only too easy first to evolve a theory
and then to underpin it with examples, for nature is so diverse that with diligent
searching one can find apparently convincing examples to support wholly abstruse
hypotheses. My book would really be convincing if the reader reached the same
conclusion as myself solely on the basis of the facts which | set before him ».

2. W. H. Goodenough 1956 b, p. 37: « | think we may be coming to a point
where substantial progress in cultural anthropology will likewise require concen-
trating on descriptive ethnography as a legitimate scientific end in itself ».
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Le présent ouvrage, qui est une étude de sociologie domestique et
d'ethnographie polynésienne, prend pour objet la parenté étendue dans
I'atoll de Rangiroa, archipel des Tuamotu, pendant la période que j'appel-
lerai post-européenne. Cette période débute sensiblement autour des
années 1830-1840, au moment ou les habitants de Rangiroa, comme ceux
de lI'ensemble de I'Ouest de l'archipel, réoccupent les atolls dont ils
avaient été chassés tout au début du siécle, a la suite des expéditions
dévastatrices conduites par les guerriers de l'atoll de 'Ana’a. Jai I'in-
tention, tout en traitant des principaux thémes d'intérét ethnologique qui
retiennent en ce moment ['attention des chercheurs intéressés par les
sociétés a systéme d'organisation cognatique ou indifférencié®, d'appor-
ter également une contribution a I'ethnographie de ceux que le Profes-
seur Douglas Oliver appelle « les Tahitiens », c'est-a-dire les habitants
de l'archipel de la Société et — c’est mon opinion — des Australes.
Considérant la rapidité de ['évolution récente, il n'était pas possible de
laisser passer cette derniére chance.

Cette double option rend compte de la limitation du sujet aux fa-
milles étendues. En effet, selon que I'on choisisse les familles étendues
(en employant cette expression dans le sens le plus large possible) ou
les familles restreintes ou mieux « conjugales »*, I'orientation de I'étude
et le champ de recherche apparaissent trés différents. L'étude des fa-
milles étendues renvoie immédiatement & tous les thémes d'intérét socio-
logique et ethnographique relevant d'une culture qui, certes, fortement
influencée par I'Occident et le Christianisme, n’en demeure pas moins
aussi « polynésienne » qu'elle peut I'étre. Au contraire, I'é¢tude des fa-
milles conjugales qui de plus en plus coincident avec les maisonnées
individuelles conduit, en adoptant un traitement des données beaucoup
plus économique, & tourner le dos a tout ce qui peut étre interprété
comme « traditionnel ». Cela s’explique par le fait que les familles conju-
gales, jusqu’ici absorbées dans les familles plus étendues ou plus exac-
tement dans les groupements unilocaux® que l'on peut observer dans
tous les villages des atolls, ne peuvent cesser d'étre I'assemblage pré-
caire et composite qu'elles demeurent dans le modéle traditionnel qu’'en
se rendant doublement autonomes sur les plans sociologique et écono-
mique. Cela implique une prise de distance vis-a-vis des familles éten-

3. Les deux termes sont souvent pris comme des exacts équivalents. Les
définitions (pour ne s’en tenir qu'aux plus accessibles) de Radcliffe-Brown s'accor-
dent avec celles de Cl. Lévi-Strauss et de G. P. Murdock; Radcliffe-Brown et
D. Forde 1953, p. 16 — 4° paragraphe ; également Radcliffe-Brown 1961, p. 48 ;
Cl Lévi-Strauss 1967 (nouvelle édition) p. 120-124 et enfin G. P. Murdock 1960,
chapitre 1, p. 1-14 (pour les définitions: p. 2, 3° paragraphe). |l serait pourtant
utile de donner un sens plus large au terme indifférencié qui peut marquer i’en-
semble du systéme des valeurs d'une culture et d'une société, et au contraire,
un sens plus restreint et davantage technique au terme cognatique limité au do-
maine de da descendance et des critéres d'affiliation. Pour un exemple, I'ensemble
de 'ouvrage de F.L.K. Hsu 1963.

4. || est préférable de ne pas confondre des expressions telles que « famil-
les restreintes », « élémentaires », « conjugales » et surtout <« nucléaires » I'em-
ploi de ce dernier terme pouvant évoquer un type d'organisation dit « Eskimo »
dans la terminologie du Professeur Murdock (plus loin note 9). Voir également
sur cette question R. Fox 1967, p. 36.

5. Au sens de M. Titiev 1943, p. 511-530, notamment p. 511-519 et ensemble
de la partie IV p. 516-517 avec les notes 30 et 31.
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dues ou groupements unilocaux auxquels appartiennent les conjoints et,
dans le méme temps, la recherche d’activités d’appoint permettant de
ne plus étre entierement dépendant des ressources procurées par cette
économie essentiellement « familiale » qui est celle du coprah. Cette
tendance se traduit par la multiplication de ces derniéres activités qui,
naguére, limitées a la plonge des nacres, prennent depuis quelques
années de plus en plus d'importance et s'étendent au salariat régulier ou
occasionnel, au tourisme, a la péche commerciale ou encore au récent
artisanat des coquillages.

Sur le plan sociologique la différence est tout aussi marquée et doit
a bréve échéance aboutir & un bouleversement complet de la société et
des structures sociales polynésiennes telles qu'elles s’étaient dévelop-

pées depuis le début de la période étudiée. On peut considérer que ™

jusqu’a ces derniéres années, la société post-européenne fortement chris-
tianisée, apparait néanmoins suffisamment cohérente et intégrée pour
résister & I'impact des événements. Les modifications nécessaires.
s'accomplissent dans les limites d'une structure sociale qui préserve son
homogénéité. Tout en subissant I'influence d'idéologies bien déterminées,
les institutions, les idées, les conduites et pratiques sociales, n'en conti-
nuent pas moins & refléter les mémes normes et principes structuraux
sous-jacents. |l s'ensuit que, du point de vue de l'analyse, tous les faits
appartenant & cette période homogéne sont eux-mémes homogénes et
par a pertinents et comparables sur le doubie plan synchronique et dia-
chronique. Un cas d'adoption survenu il y a une centaine d'années,
peut, sans inconvénient, étre rapproché d'un cas contemporain. Il s’agit
bien, en dépit du passage du temps, d'une méme institution dont la
portée et la signification essentielles sont restées inchangées.

Si, tout au long de cette période post-européenne, la conjoncture
n'était pas parvenue & prendre le pas sur les structures, récemment,
sous la pression des événements qui depuis 1962-1963 bouleversent la
Polynésie Orientale, ce systéme jusqu'ici intégré et cohérent semble
atteindre sa limite de fonctionnement. Cela résulte de |'apparition d'une
contradiction interne fondamentale entre une structure familiale de type
purement « Hawaiien » au sens du Professeur Murdock (c’est-a-dire fon-
dée sur une distinction des niveaux de génération, sans égards pour la
linéarité et les familles conjugales)®, et les exigences des nouvelles
conditions économiques qui modifiant radicalement les rapports de gé-
nération et de production & l'intérieur des grandes unités familiales,
appellent I'émergence de ces mémes familles conjugales.

Ce déplacement du centre de gravité de la famille étendue au profit
de la famille réduite, atteint dans sa conception méme la parenté. Jus-
qu'ici, celle-ci était fondée sur deux principes étroitement liés, d'une
part celui de I'unité du groupe des fréres et sceurs, d'autre part celui
de la descendance laquelle destinée & perpétuer les groupements locaux
devait avoir plus d'importance que l'alliance’. Désormais, la priorité est
renversée ce qui ne peut trés vite que renforcer les liens entre époux

6. G. P. Murdock 1949, p. 228-31 et 1960, p. 10.

7. Pour une appréciation des points de vue respectifs des deux théories dites
de la « descendance » et de I' « alliance » (dont {'opposition a été pour la pre-
miére fois signalée par L. Dumont 1961) et de leurs implications : D. M. Schneider
1965b, p. 25-85.
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au détriment des liens entre fréres et sceurs et paﬂr_,_ﬁla/ reconnaitre a
I'alliance une importance qu'elle n'a jamais eu toutau long de la période
étudiée. Le jour ou ce renversement sera achevé, ol en conséquence
la famille conjugale sera devenue une véritable unité, tout le systéme
que je vais décrire dans cet ouvrage sera caduc. Il faut signaler que
sous l'influence des idéologies « demie » et sanito® dont je parlerai dans
le premier chapitre, méme en dehors de la subite accélération de {'occi-
dentalisation consécutive a I'implantation du Centre d'Expérimentation
Nucléaire, (trés nette 4 Rangiroa au cours de l'année tournant de 1964)
une évolution plus lente allait dans la méme direction. Modifiant profon-
dément les idées des moins de trente ans, elle aurait été de toute ma-
niére complétée en l'espace d'une génération. En schématisant a I'extré-
me, le phénoméne « demi » sous sa forme catholique favorisait I'émer-
gence de traits patrilinéaires, tandis que l'influence sanito avait tendance,
pour continuer & utiliser la méme terminologie, @ accentuer des traits
proprement « Eskimo »°.

%
%k

Aprés avoir rendu compte trés briévement du choix du sujet et de
la période historique, il est utile d'expliquer les raisons qui ont motivé
le choix d'un atoll. Le Professeur Murdock remarquant la multiplication
des travaux sur les iles basses de l'aire Pacifique, souhaitait qu'a ['ave-
nir I'attention des chercheurs se tournéat vers les iles hautes de la méme
région « plus riches, plus peuplées et plus complexes »°. Si cette opi-
nion est sans nul doute justifié¢e pour I'ensemble du Pacifique, le pro-
bléme, en Polynésie Orientale, se présente un peu différemment compte
tenu de I'évolution des iles hautes. A cet égard, si I'on considére |'igno-
rance dans laquelle nous sommes, des systémes sociaux et familiaux
représentés dans cette aire culturelle, il ne semble pas que la complexité
de I'organisation sociale et économique, le phénoméne colonial et e dé-
veloppement d'une multitude d'idéologies souvent parfaitement contradic-
toires, constituent précisément un avantage. Le choix de Rangiroa tient
a ce que dés le début, comparant Rangiroa & la région de Tautira dans
la presqu’ile de Tahiti ou jai fait quelques recherches limitées j'ai eu
conscience d'abord que ces deux régions appartenaient au méme ensem-
ble culturel, et ensuite que les « institutions » sociales et les principes
structuraux de l'organisation sociale étaient beaucoup mieux préservés
dans l'atoll que dans la presqu'ile tahitienne. Il était dés lors permis de
penser que le modéle structural qu’il était déja possible d'entrevoir dans
I'organisation familiale et sociale de I'atoll paumotu, devait étre également
valable pour Tahiti oU dissimulé sous la prolifération des situations parti-
culiéres, battu en bréche par les idées et idéologies étrangéres a la
culture polynésienne, il était beaucoup plus difficile & retrouver. Si I'en-
semble des données recueillies & Rangiroa sont largement extensibles
a Tahiti et & I'archipel des iles de la Société, elles sont directement vala-
bles pour tout I'Ouest des Tuamotu correspondant a I'ancienne aire cul-
turelle et linguistique du Mihiroca c'est-a-dire outre Rangiroa, pour lile

8. ! s’agit d'une religion trés proche de la religion Mormone fondée sur la
méme révélation de Joseph Smith.
9. G. P. Murdock, op. cit., 1949, p. 226-28 ; 1960, p. 14.
10. G. P. Murdock 1963, premier paragraphe, p. 145.

18



exhaussée de Makatea et pour les atolls de Tikehau, Mataiva (ou Mata-
hiva), 'Arutua, Apataki, Kaukura et enfin Niau®*.

Tout cela apparaitra dans le cours des chapitres je veux pour I'ins-
tant expliquer les raisons de cette meilleure conservation de la réalité
d'une culture polynésienne qui aux Tuamotu plus qu'ailleurs a pu préser-
ver ses caractéristiques essentielles. Cela me semble résulter de la ren-
contre de plusieurs facteurs qui se résument dans I'isolement des atolis™®.
Les premiéres raisons sont répulsives et tiennent aux difficultés de navi-
gation signalées par tous les navigateurs qui, & la suite de I'Espagnol
Quiros en 1605, se hasardérent au travers de [I'archipel. Moerenhout
qualifie les Tuamotu d'archipel dangereux®® faisant autant allusion & la
traitrise des courants™ qu'a I'hostilité des naturels, hostilité certes cul-
turelle mais que les premiers contacts avec les traitants européens ou
les baleiniers américains ou chiliens ne devaient pas contribuer & atté-
nuer®®, Ces difficultés combinées avec la pauvreté. des atolls ont eu rapi-
dement pour effet de décourager les intéréts économiques étrangers par
ailleurs beaucoup plus attirés par les possibilités qu’offraient les iles
hautes™. Le désintérét d'abord économique puis, avec l|a colonisation,
politique et administratif, explique que méme en Polynésie, les idées
relatives aux Tuamotu soient des plus sommaires, relevant davantage
d'une imagerie dépréciative et de stéréotypes défavorables que d'une
véritable connaissance!’. Cela va m'obliger avant de présenter les don-

11. Les limites de l'aire culturelle du Mihiroa servirent & délimiter la division
politique de Taravala qu'en 1821 le roi tahitien Pomare |l réunit & ses Etats. Voir
B. G. Corney 1913-1919, vol. I, p. XXXVI-XXXVI! et B. Danielsson 1956, p. 78-79
avec p. 40 la reproduction d'une carte des divisions de I’archipel établie par le
Professeur K. P. Emory. Une autre carte plus détaillée couvrant |'ensemble des
Tuamotu et des Gambiers, se trouve sur les pages de garde du dictionnaire de
J. F. Stimson et D. S, Marshall 1964.

12. A. Huetz de Lemps 1954, p. 106: « Les habitants des Tuamotu, les Pau-
motu... ont longuement vécu dans un isolement complet, méme par rapport aux
autres polynésiens. lis parlent un dialecte différent, leur aspect physique est plus
lourd, leur peau plus foncée que celle des Tahitiens, leur caractére plus sauvage,
plus secret ». (mes italiques).

13. ). A. Moerenhout (reproduction de I'édition de 1837). Les deux chapitres
consacrés & « l'archipel dangereux » sont & cet égard convaincants: tome 1,
p. 165-211 ; tome I, p. 353-375.

14. Les dangers de navigation sont toujours aussi grands. En 1965 et 1966
trois naufrages se sont produits sur les récifs de Rangiroa et sur ceux de I'atoll
voisin de Tikehau. Pour les goélettes qui relient les Tuamotu & Tahiti, tout voyage
reste une « aventure » et le terme est d'ailleurs consacré par la pratique admi-
nistrative. Il est a cet égard révélateur de lire les anclens noms de certains atolls
des Tuamotu iles Pernicieuses, iles du Labyrinthe, etc.

15. Le chapitre 3 (de I'ouvrage p. 68-105) cité de B. Danielsson consacré a
I'histoire des contacts naturels & l'intérieur des Tuamotu constitue une excellente
introduction & une histolre trés peu connue. Sans entrer dans le détail d'une
bibliographie approfondie, il faut signaler la multiplication des textes officiels qui
& partir des années 1848 et notamment pendant la période du Deuxidme Empire
sont pris par le Commissaire Impérial & Tahiti pour protéger les Paumotu des
traitants peu scrupuleux. Voir en particulier I'Arrété du 3 mal 1849 et le rapport
du Commissaire Impérial du 17 janvier 1868, tous deux publiés dans « Le Messa-
ger » Journal Officiel de Tahiti.

16. Ce phénoméne a déja été signalé dés 1930 par K. P. Emory.

17. Par exemple la note 12 précédente qui refléte exactement I'opinion
actuelle des habitants des iles hautes & I'égard de ceux des atolls. Les anciennes
dénominations des premiéres cartes marines dans le méme temps qu'elles en
signalent les dangers refldtent également le peu d’enthousiasme des navigateurs :
iles du Désappointement, de la Désolation, etc.
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nées ethnographiques qui servent de base aux premiers chapitres d'ana-
lyse & commencer par une description du milieu écologique et humain
de l'atoll. A ces facteurs somme toute négatifs qui ont permis aux Tua-
motu de demeurer dans un certain isolement et (si I'on excepte l'influence
missionnaire) de ne pas é&tre aussi brutalement atteintes par I'impact
européen, s'ajoute le facteur essentiel d'une exceptionnelle stabilité dé-
mographique. Ce facteur, outre qu'il a facilité le maintien et la transmis-
sion des connaissances et traditions, a surtout — et c'est |4 le point
capital — permis a la société de conserver au moins une partie de ses
structures anciennes. Ailleurs comme aux Marquises, la chute démogra-
phique a réduit I'effectif de la population dans de telles proportions que
I'ensemble des modéles d'organisation sociale et familiale adaptés & un
effectif beaucoup plus élevé a di étre abandonné au profit de nouveaux
modéles étrangers a la culture polynésienne's. Il s'ensuit que dans une
Polynésie Orientale réputée — un peu vite — cultureliement ruinée, 'orga-
nisation familiale et sociale que I'on peut observer dans les Tuamotuy,
sans doute trés différente de ce qu'elle était dans un lointain passé pré-
européen, n'en préserve pas moins de trés nombreux traits et principes
structuraux proprement Est-Polynésiens que I'on rechercherait en vain
dans les autres archipels.

Je veux immédiatement souligner que ce point est trés important car
il signifie que I'étude repose sur I'observation ethnographique directe
et non pas sur une reconstruction plus ou moins hypothétique. Cela si-
gnifie aussi que les matériaux présentés dans les chapitres deux, trois,
quatre et dans la suite de I'ouvrage pour introduire et appuyer les dis-
cussions, constituent des documents ethnographiques susceptibles d'au-
tres utilisations. Cette derniére considération contribue a rendre compte
du niveau de |'étude intermédiaire entre un niveau superficiel et par la
non significatif et un niveau profond, domaine de disciplines spécialisées
qui ne sont plus de la compétence d'un ethnographe. Ce n’est que par
tatonnements successifs que j'en suis venu & adopter ce traitement adap-
té a la société étudiée. Pour saisir les faits polynésiens, les mailles du
filet doivent &tre fines et par la force des choses toute ethnologie poly-
nésienne est déja en soi une maniére d'archéologie.

Il reste a justifier le principe de la présentation de ces documents
et a dire un mot des critéres suivant lesquels ils ont été groupés.

La premiére raison justifiant la présentation des documents est de
permettre aux lecteurs, s'ils le désirent, de reprendre l'analyse pour leur
propre compte et surtout de faire porter leur critique sur le fond et non
sur des considérations qui, comme I'écrit M. Schneider ne peuvent étre
que marginales et secondaires, relatives a la logique de la démonstration
« d'un ensemble clos » auquel I'observateur aura donné une cohérence

18. Ce théme du « quantum » en ethnologie sera traité dans un prochain
ouvrage consacré au passé de Rangiroa: reprise profondément modifiée d'un
premier rapport ronéotypé en 1965 a Papeete (Ethno-Histoire de Rangiroa).
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« gynchronique et diachronique & la fois »'°. Le contrble essentiel, qui
est celui de I'adaptation de I'appareil analytique a son objet, se révéle
impossible. Seul, le chercheur connait la consistance existante entre les
données qui ont servi de base a son étude et I'analyse qu’il en donne?°.

L'ethnographie revét forcément un caractére construit, littéraire®.
Que cette réalité littéraire puisse étre plus riche et sirement plus évo-
catrice que la routine de la réalité vécue??, constitue un tout autre pro-
bléeme. Ce qui est ici important c’est de s’interroger sur la valeur du pro-
cédé. Trop souvent et cela rejoint les considérations de Konrad Lorenz,
les thémes groupés par I'ethnologue ne le sont qu'en fonction des be-
soins de sa démonstration. A mon sens une telle construction n'est 1égi-
time que dans la mesure ou les thémes réunis correspondent bien a
ceux que les intéressés appréhendent habituellement, les uns en relation

3.

avec les autres comme formant & leurs yeux un ensemble cohérent et
significatif?®, Thémes qui, en un mot, relévent bien, dans la culture étu-
diée, d'un méme univers, d'une méme configuration ou de ce que I'on
pourrait encore appeler une méme armature?4,

La premiére démarche consiste donc & découvrir quels sont les
thémes que, dans les conversations de hasard, les interlocuteurs asso-
cient spontanément?®®. La détermination de ces associations spontanées
est le meilleur moyen de se rendre compte de la hiérarchie de l'univers

19. 1. Duvignaud 1968, p. 17.

20. D. M. Schneider, 1965 a, p. 288, 2° et 3° paragraphes et note 1. Je ne
veux pas ici m'étendre sur cette question capitale pour I'ensemble de I'ethnologie.
J'avais déja abordé ce probldme dans la préface des « Economies paysannes mal-
gaches du Bas-Mangoky » en critiquant la sélection arbitraire des faits jugés per-
tinents, soit qu’elle provienne d'une axiomatique de départ, soit qu’elle obéisse
& une typologie établie suivant la pente d'une logique ou, simplement, d'habitudes
de pensée d'un certain milieu intellectuel occidental. Toute la préface de I'ou-
vrage cité de M. Duvignaud est pertinente & cet égard. Il est certain que la ri-
chesse d'approche des « études de cas » (cases studies) auquel il se référe
p. 14 est apte a déborder de toute part les hypothéses de départ. Il en est de
méme de documents établis par les intéressés sans intervention d’un ethnologue
(comme par exemple Quarto de despejo de Carolina Maria de Jesus (1960, Livra-
ria ;;klves); traduit en francais sous I'équivalent exact du titre brésilien: « Le dé-
potoir ».

21. 1. Duvignaud, op. cit., page de garde : « ..au travers de |'analyse anthro-
pologique, la littérature cherche & recréer un réel, qui dans I'écriture, prend une
forme ».

22. F. Doumenge, 1966, p. 107 : « Ces iles, (il s'agit des Tuamotu) toujours
menacées, engendrent la tristesse et la mélancolie d'une solitude inhumaine ».

23. D. M. Schneider, op. cit., 1965 a, p. 207 (& propos de la validité des ca-
tégories de I'analyse componentielle) : The question is precisely that of native ca-
tegories as cultural categories. The question is precisely how native categories
relate to each other and form a systematic whole, if they do. The question in the
crudest possible terms, yet perhaps also the clearest, is of being able to define
the cultural categories in terms of which the natives think ».

24. Yemploie ce terme dans un sens assez proche de Cl Lévi-Strauss, 1964
(définition de la page 205) dans la mesure ou I'armature s'entend d'associations
relativement invariantes. ~

25. Les propos d'ivrognes — ce n'est pas une boutade, surtout dans les so-
ciétés ol la consommation d'alcool revét un caractére éminemment social (R.l. Le-
vy 1966) — sont révélateurs. Aux Tuamotu comme & Tahiti, une personne ivre vous
entreprend & peu prés invariablement sur sa généalogie, explique ses relations
avec telle ou telle personne présente ou absente et Insensiblement glisse aux pro-
blémes fonciers qui la préoccupent qu'ils concernent I'appropriation des terres ou
leur exploitation et & cette occasion reviennent les leitmotive relatifs & la pré-
sence ou & l'absence, aux adoptions, etc.
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social et culturel d'une population donnée, permettant en outre de dis-
tinguer immédiatement les aspects profondément intégrés et interdépen-
dants de ceux qui ne revétent qu'un caractére secondaire ou rapporté,
soit qu'ils appartiennent a un état ou ordre social ancien en voie d'étre
dépassé, soit au contraire, que plus récents ils n'aient pas encore eu
le temps de se faire une place?®. Dés lors que ces univers ou armatures
aprés avoir été déterminés, sont en quelque sorte statistiquement éta-
blis, il me parait légitime, méme dans les cas ou tel ou tel informateur
n‘aurait pas dans telle ou telle discussion particuliére abordé successi-
vement I'ensemble de ces thémes, de les grouper néanmoins pour les
besoins de I'exposition. C'est ce que j'ai fait pour les questions relatives
a la famille étendue qui font I'objet de cet ouvrage. C'est d'ailleurs 1a
une des raisons qui m'ont amené a séparer I'étude de ce sujet de celle
des familles conjugales et des maisonnées lesquelles se rattachent nette-
ment a un autre univers, et qui plus est, a un univers subordonné par
rapport a celui de la famille étendue.

Jai toujours eu le désir de faire précéder un ou plusieurs travaux
d'analyse d'un ouvrage préliminaire qui, respectant la méthode qui vient
d’étre briévement décrite, constituerait une « collection de documents
bruts » susceptibles de donner lieu & divers types d'utilisation. Un tel
ouvrage pourrait se présenter comme ceux de MM. Condominas et Myr-
dal®” ou encore, dans une perspective plus en accord avec les considé-
rations développées dans le chapitre huit relatives & la résidence et a
la « mobilité », comme une « Famille Sanchez »?® polynésienne en sui-
vant par exemple le destin de chacun des membres de la famille de
Tuarue Haoa (dont je parlerai longuement) ou qu'ils se trouvent, & Ran-
giroa, dans I'atoll voisin de Tikehau, dans le reste des Tuamotu ou dans
ce quasi bidonville paumotu qui s’accroche aux flancs de I'une des colli-
nes de Fa’'a’a & Tahiti.

Cela n'a pas été possible. La solution retenue de présenter, au
cours des chapitres, des données ethnographiques que I'on peut réorga-
niser de diverses fagons & l'aide de I'Index, constitue un moyen terme.
Pour des raisons matérielles, il a fallu concentrer et condenser considé-
rablement les biographies familiales et individuelles, supprimant celles
qui n’illustraient que la répétition des mémes principes, pour ne
conserver que les échantillons jugés par les habitants de I'atoll comme
les plus ordinaires, et, par cette banalité méme, les plus représentatifs.
Il est certain que de telles restrictions impliquent des choix jamais entié-
rement satisfaisants. Néanmoins, la présentation de matériaux « bruts »
a 'avantage d'illustrer immédiatement plusieurs faits du plus grand intérét
théorique.

26. J'ai traité ce théme dans un article paru en 1964 : notamment p. 168-169.

27. G. Condominas, 1957 — Nous avons mangé la forét et, & un degré moin-
dre, 1965; J. Myrdal, 1963,

28. Toute I';euvre d'Oscar Lewis pourrait &tre cltée : outre « The Children of
Sanchez et Five Families, le dernier ouvrage : La Vida. Dans La Vida on sent
beaucoup moins la récurrence du questionnaire sous-jacent trahissant parfois, par
le choix des thémes, un léger ethnocentrisme. L'ouvrage de J. Duvignaud: Che-
bika déja cité, constitue un autre type de travail. Si 'atmosphére de I'Oasis et no-
tamment celle des rapports entre sédentalres et nomades est parfaitement rendue,
I'évocation est moins immédiate par suite de la place que tiennent les apartés et
considérations d'érudition sociologique.
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Tout d'abord, conformément a une idée admise depuis Malinowski,
la description permet de noter I'écart entre les conduites réelles et ce
que M. Condominas appelle les « patrons culturels »*°. Ensuite, dans la
mesure ou, comme I'écrit M. Leach, les structures sociales peuvent étre
considérées comme le produit statistique de multiples choix individuels®?,
la diversité des conduites montre I'importance des idéologies particu-
lieres qui les influencent, lesquelles, notamment dans une société a type
d’'organisation indifférenciée, peuvent orienter les choix dans des direc-
tions déterminées®'. Enfin la combinaison de ces considérations met en
lumiére la présence simultanée dans une méme société de plusieurs
« patrons » ou modéles auxquels consciemment (et dans les cas étudiés,
plus souvent inconsciemment) les conduites semblent se conformer®.
Je ne peux pas m'étendre davantage sur ces questions qui exigeraient
de trop larges développements.

Il est possible aprés ces préalables d’aborder le corps du sujet et
auparavant de dire un mot des principes ayant guidé la recherche et le
mode de traitement des données. L'un des postulats de départ pose que
la situation actuelle appréhendée a la fois au niveau des structures réel-
les et au niveau du (ou des) systémes (s) de représentation ou si 'on
préfére des idéologies®® est supposée intelligible en elle-méme sans
qu’il soit nécessaire & tout instant de recourir & une étude de sa genése
et de son évolution. Cela ne signifie aucunement une négation de ['his-
toire. Au contraire comme nous |'avons vu I'étude « moderne » embrasse
en réalité l'ensemble de la période post-européenne qui correspond &

29. Cette conception est a la base de tout le travail ethnographique de B. Ma-
linowski ; plus prés de nous G. Condominas, op. cit., 1957, dont I'avant-propos,
{p. 7-11) est entiérement pertinent.

30. Suivant la formule désormais classique de E. Leach, 1960 a, p. 124, « So-
cial structures are sometimes best regarded as the statistical outcome of multiple
individual choices rather than a direct reflection of jural rules ».

31. Cl. Lévi-Strauss, nouvelle édition 1987, p. 22 et 23: « Il s’ensuit que les
systémes cognatiques différent aussi des systdmes unilinéaires par un deuxiéme
aspect: en eux diachronie et synchronie sont, dans une certaine mesure disso-
ciées par la liberté de choix qu'ils concédent & chaque individu : ils permettent aux
sociétés qui les possédent d'accéder & I'existence historique dans la mesure ol les
fluctuations statistiques qui rassemblent les choix individuels peuvent se trouver
orientées dans une direction déterminée ».

32. Sur la possibilit¢ de I'existence simultanée de plusieurs normes, modéles
(conscients ou inconscients) : Barbara E. Ward, 1965, p. 113-137. En fait cette
question de la pluralit¢ de cadres de référence est déja implicitement contenue
dans la constatation précédente de Cl. Lévi-Strauss et tout I'ouvrage avec I'étude
des phénomeénes « demi » et sanito en sera une démonstration. On peut remar-
quer que cette participation exclusive ou alternative de certains groupes sociaux
a4 ce qui, en fin de compte, constitue des cultures différentes, est de nature &
introduire une singuliére confusion dans les « choix individuels révélateurs des
structures sociales » dont parle E. R. Leach (note 30).

33. I'emploie ce terme dans I'un de ses sens commun: cf. Larousse: « En-
semble d'idées propres & un groupe, & une époque, et traduisant une situation his-
torique ».
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une tranche historique de quelques cent-cinquante années. Ceci dit, en
ce qui concerne le traitement du sujet retenu, la progression de I'étude
enregistrant les convictions de MM. Lorenz et Goodenough reproduites
en téte de I'ouvrage, se borne a laisser la priorité aux faits, qui s’ordon-
nent d'eux-mémes, suivant un ordre correspondant a celui des sous-
chapitres (et non pas des chapitres). A un niveau plus profond, cette
progression s'accorde avec celles de I'enquéte de terrain elle-méme et
des étapes successives qui empiriquement en ont déterminé le chemine-
ment3,

En ce qui concerne les explications, je m'en suis tenu a un point
de vue résolument « mécaniste » ou « opérationnel », essayant toujours
sous la diversité des situations, de découvrir la permanence des prin-
cipes structuraux qui les animent, en évitant par-dessus tout, méme sous
le prétexte de décrire une structure sociale, de confondre ces principes
opératoires avec leurs élaborations ultérieures et secondaires qui ne
résultent que de la seule logique de leur fonctionnement et de leur com-
binaison avec des données extérieures. Ce point de méthode capital
dont je ne développerai pas dans cet ouvrage tous les fondements et
implications théoriques, apparaitra mieux dans la suite de |'étude®. le
suis convaincu que beaucoup de difficultés en matiére de théorie ethno-
logique, proviennent des types d’analyse utilisée ou des points de vue
de départ plutét que des difficultés intrinséques propres aux systémes
étudiés®®. S'il existe dans cet ouvrage un parti pris c'est, sans aucun
doute, un parti pris de simplicité qui dans tous les cas s'efforce de dé-
couvrir le type d'explication le plus simple ne faisant appel qu'a un mi-
nimum de termes techniques indispensables pour les besoins de la
clarté. Les emplois et le sens exact que jattache & ces termes sont
d’ailleurs toujours précisés dans le texte ou dans une note s'y rappor-
tant.

L’ouvrage qui traite des groupements familiaux et résidentiels éten-
dus dans leurs rapports avec la tenure et I'exploitation des terres se
raméne & une étude de ce que I'on pourrait appeler « la mise en acte »
de la parenté dans une petite société insulaire ou 'enchevétrement des
liens de consanguinité et d'alliance est tel que d'une maniére ou d'une
autre, toute personne se trouve <« feti’i » parente — et dans I'acception
la plus large du terme : alliée — avec la quasi-totalité des autres habi-
tants du village et de I'atoll. De ce fait {(étrangement plus évident pour le
grand public que pour les ethnologues) il résulte que sous toute relation
sociale ou économique il y a de fortes chances, pour peu que l'on se
donne la peine de I'y chercher, de découvrir une relation de parenté.
Partant de cette constatation que toute relation sociale ou économique
est ainsi doublée a peu prés inévitablement d'une relation de parenté ou
d'alliance, jai essayé, loin d'attribuer automatiquement une valeur ex-
plicative ou causale & cette coincidence, de m'interroger sur la perti-
nence ou la non pertinence de la relation de consanguinité ou d'alliance

34. K. Lorenz, op. cit., p. XI-XII.
X 35. Voir & ce propos R. Fox, op. cit., p. 180-195, notamment p. 186, paragra-
phe 1.

36. Pour un point de vue trés voisin : H. W. Scheffler, 1965 : Préface des pa-
ges V-X et également note de présentation de I'éditeur.
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dans la formation, le maintien ou la récurrence de la relation observée?’.
Ce théme justifierait & lui seul un ouvrage mais, faisant intervenir de
nombreuses données économiques, devrait plutdét étre traité a I'occasion
d'une étude portant sur les maisonnées. En outre dans la perspective
retenue il n'a qu'un caractére préalable et c'est la raison pour laquelle
je ne m'y suis pas appesanti®®. Le but poursuivi est double : d’'une part
déterminer dans le vaste champ de la parenté les ensembles de parents
qui suivant les circonstances vont étre amenés a tenir compte de I'exis-
tence les uns des autres, a agir de concert, 8 coopérer plus ou moins
etroitement, voire — notamment en matiére fonciére — & s'opposer
jusgqu'a entrer en conflit; d'autre part déterminer les principes qui sous-
tendent de tels groupements.

Ces idées rendent compte de la simplicité de la démarche. Partant
de ce concept clé de feti’i, le maitre mot de la langue qui inlassablement
revient dans toutes les conversations et du principe d’indifférenciation de
la structure sociale qu'il produit et suppose, je me suis livré a I'étude des
catégories et groupements recouverts par ce terme et, pour ce faire, &
un premier repérage des facteurs déterminatifs ou si I'on préfére, (ce
qui revient au méme) restrictifs de la parenté. Ces facteurs, c’est le point
important, opérent au moyen d’'un principe structural trés simple, celui du
« sang » (této) qui, déterminant immédiatement et simultanément le degré
de parenté (décompté a la fois en ligne directe et collatérale) vient
découper a l'intérieur de |'univers des feti’i des catégories ou groupements
de parenté mieux définis, reconnus et formellement nommés comme fles
'6pa et plus encore les '6pd feti'i et '6pG ho'e. Ces catégories et groupe-
ments revétent pourtant encore un caractére formel et théorique dans le
sens ol fondés sur une idéologie de commune descendance donc, de
consanguinité, ils demeurent de simples modéles distincts de ces unités
sociologiques réelles que sont les groupements résidentiels localisés.
C'est précisément & ce point que le méme principe de « sang » inter-
venant @ nouveau au second degré et opérant simultanément en combi-
naison avec des faits matériels tels que la résidence ou la non résidence
ou des notions culturelles comme celle d’habitant « originaire » ta'ata
ou feia tumu, d'absence estimée iemporaire ou définitive ou encore de
« parenté par le patrimoine », permet, en démarquant les groupements
effectifs, de comprendre la composition des groupes réels et les rela-
tions entre les membres présents ou absents. Dans une trés large me-
sure tout I'ouvrage n'est que l'illustration de l'intervention de ce méme
principe dans les différentes pratiques sociales et économiques qui met-

37. Pour un raisonnement analogue, M. Bates, 1965, p. 161 : « Pasteur... firm-
ly established in the public mind the idea of infection, of microbes as causative
agents of disease. In the approximate period between 1870 and the turn of the
century, there was a frantic search for the kind of germ that might be the cause of
each kind of disease, and most of the important human pathogens (aside from the
viruses) were discovered, Robert Kock perhaps the greatest of these germ hun-
ters, worked out a set of rules for the game, a statement of the conditions that
must be met before a particular microbes could be accepted as the causative agent
of a particular disease. The rules were needed when it became clear that micro-
bes were everywhere, associated with health as well as disease, and that the dis-
covery of a germ in a patient with a disease, was not in itself proof that the germ
was causing the disease ».

38. Début du chapitre 5, notamment note 5, p. 168.
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tent en acte la parenté, qu'il s'agisse de descendance, de résidence,
d’'alliance matrimoniale ou adoptive, de propriété des terres ou d'exploi-
tation de ces mémes propriétés.

L'ouvrage tire ses matériaux d'une enquéte générale sur |'organisa-
tion sociale et familiale actuelle et ancienne, I'anthropologie économique
et ce qu'il est convenu d'appeler I'ethno-science réalisée de fin 1962 &
fin 1965 dans les deux villages de Rangiroa mais surtout dans celui de
Tiputa ou j'ai passé effectivement dix-huit mois répartis en une quinzaine
de séjours d'une durée variant entre deux et neuf semaines. Des travaux
complémentaires représentant environ six mois d'enquétes ont été con-
duits dans le second village d’'Avatoru, dans I'atoll voisin de Tikehau et
dans d'autres atolls mais surtout & Tahiti dans les quartiers et banlieues
de Papeete auprés des personnes originaires de Rangiroa ou des Tua-
motu de I'Ouest. Le présent ouvrage n'utilise qu'une partie de ces ma-
tériaux.

Aprés les premiers mois de séjour et d'adaptation, j'ai la plupart du
temps utilisé dans mes rapports avec les habitants de Rangiroa ou les
autres informateurs, le tahitien légérement archaisant propre au Mi-
hiroa®*®. Ma connaissance de cette langue a pu faire illusion & des per-
sonnes ne la sachant pas; mais si je la comprenais assez pour pouvoir
suivre sans peine des discussions entre tiers, je n'ai jamais eu le senti-
ment de la maitriser étant toujours plus ou moins géné par la limitation
du vocabulaire et des moyens d'expression. Ce trait qui enregistre, il est
vrai, un appauvrissement de la langue, est également I'expression du
principe fondamental de simplicité et d'économie qui constitue sans doute
la caractéristique essentielle de I'ensemble de la culture et de la socio-
logie Est-Polynésienne*?. J'espére que cet ouvrage en sera la démonstra-
tion.

39. Se reporter 4 la note 11.
40. A. Sauvageot, 1951,
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CHAPITRE PREMIER

L’ATOLL
LE MILIEU ECOLOGIQUE ET LE MILIEV HUMAIN

Je n'ai pas l'intention de procéder a une présentation systématique
de |'atoll — cela demanderait un volume — mais seulement de fournir le
minimum de connaissances nécessaires & la compréhension de ce qui
suit. Jespére sur quelques-uns des points abordés dans ce chapitre of-
frir plus tard des contributions séparées. En dépit du développement des
connaissances scientifiques relatives aux iles basses auxquelles le Pro-
fesseur Murdock faisait allusion lors du 10° Congrés des Sciences du
Pacifique!, les idées courantes dans le milieu frangais ou méme tahitien
concernant les atolls sont des plus réduites. Elles se restreignent & un
schéma stéréotypé qui souligne les difficultés que I'homme doit surmon-
ter par suite de I'absence d’eau et de terre végétale et aussi des dangers
des cyclones et des vagues sismiques susceptibles & tout moment de
balayer ces couronnes de corail posées sur I'Océan. La vie sur ces ter-
res déshéritées n’est possible que grace a la péche et surtout, a cet
arbre providence qu'est le cocotier dont I'exploitation procure avec la
plonge nacriére quelques ressources monétaires. Pour le reste tous les
atolls se ressemblent et les paumotu vivent dans une sorte d'égalita-
risme primitif proche de I'état de nature. Ces idées sous leur forme Ia
plus élaborée sont parfaitement rendues dans le petit ouvrage de M.
Huetz de Lemps auquel je renvoie®. Ce qui est intéressant c'est de cons-
tater que cette imagerie n'est que I'expression idéologique du désinté-
rét marqué des pouvoirs politiques et économiques & I'égard des iles
basses dont nous avons déja parlé. Les idées actuelles sont considéra-
blement en retrait par rapport & celles des siécles précédents?® et il serait

1. Afin de ne pas surcharger les notes de bas de page, une bibliographie indi-
cative concernant les atolls est présentée dans I'annexe |.

2. A. Huetz de Lemps, op. cit. Les pages 104 4 106 consacrées aux Tuamotu
méritent d'étre lues.

3. Sans renvoyer aux textes de Pedro Fernandez de Quiros découvrant en
1605 I'atoll de Hao (on a cru trés longtemps qu’il s’agissait de celul de 'Ana’a)
réédition de 1876 des Viajes — il suffit de lire les descriptions nuancées que Moe-
renhout fait des différents atolls.

27



révélateur d’analyser de ce point de vue les écrits de M. Caillot ou l'au-
teur — d'ailleurs entiérement de bonne foi — répond, en accentuant la
primitivité du milieu, des hommes et de leurs ceuvres, a ce qu'attend le
public qui lira ses ouvrages®. Je vais donc passer a une rapide présenta-
tion de Rangiroa.

I. - L'ATOLL : LE MILIEU NATUREL

Les atolls sont de vastes récifs circulaires allongés aux Tuamotu
dans le sens Nord-Ouest, Sud-Est qui entourent un lagon intérieur trés
peu profond en comparaison des tombants accores du récif extérieur
plongeant de plusieurs centaines de métres vers le fond de 'Océan. Si
depuis Darwin, les théories et hypothéses sur l'origine de ces iles se
sont multipliées, leur processus de formation est en revanche bien connu.
Dés que la couronne madréporique atteint le niveau de la mer, elle se
développe rapidement en une large chaussée récifale sur laquelle I'en-
tassement des blocs coralliens arrachés a la bordure extérieure et les
apports de sable ne tardent pas a former des ilots puis des iles séparées
les uns des autres par des chenaux qui lors des grandes marées font
directement communiquer le lagon et le large. Trés vite une végétation
limitée apparait & partir de graines surtout apportées par les grands
oiseaux de mer®. Cette théorie scientifique est également celle des
paumotu dont certains chants anciens expliquent le méme processus
avec une étonnante précision®,

1. - DESCRIPTION SOMMAIRE DU RANGIROA

Situé a quelques deux cents mille marins de Tahiti par 15° de latitude
Sud et 148° de longitude Ouest, Rangiroa est I'atoll le plus important de
I'archipel des Tuamotu, a la fois par ses dimensions (42 milles de long et
16 de large) et par sa population qui avec ses 700 habitants résidents
représente a elle seule le dixiéme de la population de I'archipel. Cette
proportion serait encore beaucoup plus élevée s'il était possible de re-
censer toutes les personnes originaires de Rangiroa et maintenant des
contacts avec l'ile qui vivent ailleurs, soit dans les atolls voisins ou a
Makatea, soit surtout & Tahiti et & Papeete, dans le quartier dit de la
Mission ou dans le district contigu et urbanisé de Fa'a'a & I'Ouest de la
ville.

Les deux villages, celui de Tiputa étudié dans cet ouvrage et celui
d'Avatoru, sont 'un et l'autre situés sur la fagade Nord, a proximité des
deux grandes passes qu'empruntent les goélettes. Depuis 1964, un aéro-
port, le premier aéroport civil des Tuamotu aprés I'aéroport militaire de

4. A. C. Caillot, 1909 et 1932. Pour une critique sur le fond du second ouvra
ge: K. P. Emory, 1933, p. 114-116.

5. Les plantes « originaires » des Tuamotu sont classés dans les catégories
piri ou piripiri, termes signifiant « qui pique » ou « qui colle » c’est-a-dire qui
adhére, d'une maniére ou d'une autre.

6. K. P. Emory et P. Ottino, 1967, p. 29-57 ; Textes des pages 33-34.
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Hao, a été construit & I'Est d'Avatoru entre les deux villages. Les voya-
geurs se rendant a Tiputa prennent les embarcations qui les aménent
jusqu’au village, les débarquant soit au nouveau quai, soit dans la darse
a coté de I'ancien port aux cotres™.

Rangiroa ainsi que cela apparait sur la carte® affecte la forme d'un
vaste triangle dont les cotés Nord et Sud convergent d'Ouest en Est sur
la grande terre sableuse de Vahituri ou il y a plus de vingt-cinq généra-
tions, aurait débarqué 'Oio, {’ancétre éponyme.

Des deux villages il n'est pas possible d'apercevoir le ¢6té Sud de
I'atoll. Ce n'est qu'aprés avoir franchi la moitié de la distance en canot
que, tout juste avant de perdre de vue le c6té Nord, on commence a
découvrir trés loin la ligne grise des cocotiers des grandes terres de
Fa’ama, Fenuaroa et Teha'are.

Ce lagon immense peu profond n’excéde nulle part une cinquantaine
de meétres, les meilleurs plongeurs peuvent effectivement prétendre étre
capables de toucher partout le fond. La navigation n’est pas facile sur-
tout le long des cotes Sud et Ouest ol il est nécessaire de connaitre les
petites passes permettant au travers des blocs de coraux d’accéder a la
plage intérieure. Ces difficultés interdisent tout débarquement de nuit.
La navigation vers I'extrémité Ouest n’est plus possible et il faut pout
atteindre Vahituri par le lagon marcher deux ou trois kilomeétres avec de
'eau jusqu'aux genoux. Lorsque le vent, notamment le vent de I'Est ou
du Sud souffle, le lagon est aussi démonté que le large et toute naviga-
tion est rendue pratiquement impossible & I'Ouest d’'une ligne idéale qui
joindrait Tiputa a Tae'o’o.

Les marées sont insignifiantes mais toutes les six heures le cou-
rant s'inverse du large vers le lagon, faisant entrer des eaux froides et
transparentes, puis aprés une heure d’étale, du lagon vers le large. Ce
courant est suffisamment fort pour se faire sentir en face des deux pas-
ses jusqu'au milieu du lagon et sur les cotés jusqu'aux extrémités Quest
et Est. La passe de Tivaru crée de la méme fagon un fort courant sur
tout le coté occidental. Au début du siécle jusqu'a la Premiére Guerre,
les habitants de I'atoll profitaient du courant sortant pour flotter les cocos
récoltés liés en grappes jusqu'aux deux villages. Depuis les années
1960, les parcs piéges a poisson se sont multipliés sur I'ensembie des
fagades Quest et Nord tout au long de la bordure du récif frangeant in-
térieur 14 ol le courant violent a tracé des sortes de dépressions em-
pruntées par les passages de bancs de poissons.

Lorsqu'au siécle dernier, autour des années 1869, 1870, les cocote-
raies développées comme nous allons le voir sous la direction des mis-
sionnaires catholiques commencérent a étre en rapport, I'atoll fut divisé
en quatre « secteurs » destinés a l'origine a réglementer et a faciliter les
récoltes de coprah. En partant des deux villages et en tournant dans le
sens des aiguilles d'une montre, ces secteurs sont successivement :
Tokerau, Otepipi, Fenuaroa et Tae'o'o - Maherehonae.

Le Tokerau, terme signifiant « Nord » s'étend depuis la limite Est de
ce que l'on appelle le paetia, c'est-a-dire du deuxiéme chenal & I'Est de

7. Voir plan schématique de Tiputa, pages 62-63.

8. La toponymie de cette carte a été établie en 1964 avec le concours des
habitants de Rangiroa & partir d'une carte du Service hydrographique de la Ma-
rine. Je n'ai reproduit que les noms des iles et ilots mentionnés dans I'ouvrage.
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Tiputa — jusqu’a I'extrémité orientale de l'atoll ou plus exactement jus-
qu'aux trois iles: Tupapa'urua, Tevaro et Maufano désignées sous le
terme de Kauraufara. Sur toute cette fagade, se trouvent une série de
grandes terres : habitat des anciens ’4ti, (qu'il suffit de définir pour I'ins-
tant comme des groupements de descendance et de résidence) ou les
habitants actuels de Tiputa possédent de nombreuses cocoteraies. Ces
grandes terres sont d'Ouest en Est: Hararu, Mahitu, Mavete, Tapua'a et
Para’i. Tout le coté extérieur de la fagade Nord présente, vu de la mer
derriére un amoncellement de madrépores, un aspect sauvage et trés peu
hospitalier. Partout il est trés difficile en venant du récif extérieur de se
frayer un passage au travers des massifs de pandanus enchevétrés qui
commandent I'accés des cocoteraies.

Kauraufara et la terre sableuse de Vahituri ol I'Institut de Recher-
che sur les Huiles et Oléagineux (I.R.H.O.) établi a Tiputa poursuit ses
recherches sur les cocoteraies, sont marqués d'une empreinte d'étran-
geté. Tupapa'ufrua (fantdmes/sépultures) est une terre silencieuse et
froide « ou la fumée des feux monte toute droite ». Il a fallu le dévelop-
pement de |'artisanat des colliers de coquillages pour que les habitants des
deux villages, surmontant leur crainte d'y contracter la lépre en foulant
par mégarde des anciens tombeaux, commencent & s'y rendre réguliére-
ment. Kauraufara est également sur le récif extérieur et dans ses chenaux
trés riches en coquillages, c'est |4 également que les missionnaires in-
troduisirent les premiers cocotiers de I'époque post-européenne encore
visibles en 1965 & proximité de la citerne administrative. Vahituri est aussi
chaud que Tupapa'urua est froid. Le passé y a laissé des indices et,
d'autres indices décisifs pour la compréhension du peuplement des Tua-
motu de I'Ouest, doivent se trouver dissimulés dans la brousse épaisse.
Du récif extérieur de Vahituri il est possible de discerner dans le lointain
les ilots les plus occidentaux de 'Arutua et parait-il, certains jours lors-
que le ciel est uniformément gris de découvrir vert pale dans les nuages
la réfraction du lagon de Kaukura.

Les deux secteurs d'Otepipi et de Fenuaroa nommés d'aprés les
deux grandes terres o0 furent établis les premiéres cocoteraies exten-
sives s'allongent sur la fagade Sud appelée to’a par opposition au Toke-
rau. Sur toute cette cote de Teu jusqu'au grand plateau récifal qui aprés
Teha'are s'ouvre sous le ciel jusqu'a Matatahi et Tae'o’o, se trouvent
une série de grandes terres défendues du cété du large par une trés
vaste chaussée récifale coupée transversalement de fractures étroites
véritables viviers & poissons, et par une ligne continue de ofeofe, témoins
d'un ancien niveau exhaussé que I'érosion éolienne découpe en une
extraordinaire dentelle. Du c6té du lagon le rivage se caractérise par
I'absence de plages, la premiére ligne de cocotiers semble pousser dans
I'eau. Les cocoteraies d'Otepipi et celles de Fenuaroa avaient respecti-
vement & |'origine été plantées par les habitants de Tiputa et d'Avatoru.
Depuis, par le jeu des mariages, des adoptions et des successions consé-
cutives, de nombreux habitants se trouvent avoir des terres situées dans
I'un et I'autre des deux secteurs. Pour Tiputa les membres du ‘4ti Marere
possédent de nombreux droits dans le segment qui, partant de Anatia,
va jusqu'au-dela de Fa‘'ama.

Pour notre étude le quatriéeme secteur de Tae'o'o est moins intéres-
sant, les gens de Tiputa qui ne possédent aucune terre sur Tae'o’'o pré-
férent appeler ce secteur Maherehonae du nom de la grande terre de
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I'angle Nord Ouest. Sur toute cette facade les vestiges d’habitats anciens
abondent?, notamment & Tae'o’'o, Tivaru et Maherehonae. Tivaru a pro-
ximité de la troisieme passe de Rangiroa aurait pu devenir le troisiéme
village si le site n'avait pas di étre abandonné aprés les deux cyclones
de 1903 et 1906 qui, balayant I'Ouest de l'atoll, obstruérent quasi com-
plétement la passe. Cette passe nommée Avatika sur les cartes marines
est encore utilisée par les légéres embarcations & moteur hors bord, dont
les occupants au mépris de toute réglementation, se lancent sur la mer
ouverte, coupant au plus court sur l'atoll voisin de Tikehau que I'on
apergoit de tout le c6té Quest. La violence des cyclones du début du
siécle attestée par les dimensions des énormes blocs de rochers bruns
rouges qu'ils projetérent sur le récif de Maherehonae, n'eut rien de
comparable aux effrayantes vagues sismiques qui, il y a plusieurs siécles,
détruisirent en plein jour tout I'angle Sud Ouest de l'atoll, ne laissant
rien subsister d'une longue et large terre qui s'étendait de Matatahi jus-
qu'a Tivaru. Peu fréquentés, Tae'o'o et sa lagune sont aujourd’hui une
extraordinaire réserve naturelle peuplée de milliers d'ociseaux de mer.

2. - L'ATOLL : LE VILLAGE ET LE « SECTEUR »

Le terme atoll passé dans la terminologie géographique internationale
est emprunté avec son plein contenu sémantique au vocabulaire des iles
Maldives. Les paumotu comme les autres polynésiens, s’ils ont un terme
spécial pour désigner les iles basses calcaires exhaussées (mékatea)
comme l'ile de méme nom, n’ont aucun terme pour I'ensemble de la cons-
truction trés particuliére que constitue un atoll. Pour eux, les atolls sont
simplement des fenua, « des terres » et le méme mot fenua désigne éga-
lement des iles d'une certaine dimension par opposition aux flots qui
sont appelés motu. D’ailleurs comme le fait remarquer M. Danielsson, ces
emplois des mots « iles » ou « ilots » ne sont pas satisfaisants : les
fenua ou motu séparés les uns des autres par des chenaux peuvent éga-
lement I'étre par des étendues de sables, de marécages ou encore par ces
immenses dalles de roches grises lesquelles ne sont submergées que
tout a fait exceptionnellement?!®.

Les schématisations et oppositions dualistes ou tripartites sont tou-
jours quelque peu naives, pourtant il faut admettre que pour les habitants
des atolls, le milieu insulaire apparait effectivement comme formé de
trois cercles concentriques : le lagon, I'atoll avec sa succession d'iles et
d'flots que les anciens paumotu comparaient soit & une couronne, soit
encore au halo qui, les nuits nuageuses, se forme autour de la lune et
enfin, tout autour, « rond comme le ventre du dieu Tangaroa » I'Océan.
En développant, la conception peut étre aussi celle de trois bandes pa-
ralléles : le lagon aux couleurs laiteuses, distribuées en larges « aplats »
comme dans les tableaux de Gauguin; ['atoll aux cocoteraies d'abord
réguliéres qui, lorsqu'on se dirige vers lintérieur, font place a une
brousse de plus en plus épaisse ; enfin au-dela du dernier ressaut amon-
cellé de blocs madréporiques, aprés la derniére barriere des formations
de pandanus, le plateau récifal extérieur que I'on découvre soudain large

9. ). Garanger et A. Lavondés, 1966, p. 25-66.
10. B. Danielsson, op. cit., < Native topographical terms », p. 29-34.
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et plat déployé sous le ciel d'un bout de 'horizon & ['autre, étendu jus-
qu'a la bordure du corail vivant ou sans discontinuité s’abattent les gran-
des vagues du large. Vu de I'Océan, dans les fracas assourdissant des
brisants, le spectacle effrayant permet instantanément de comprendre
quels pouvaient étre les sentiments des premiers navigateurs dont les
lourds béatiments risquaient & chaque instant d'étre fracassés sur les ré-
cifs.

A Rangiroa comme dans tous les atolls a passe, la vie est tournée
vers le lagon. C'est toujours ce coté que décrivent les fa'atara, ces an-
ciens poémes déclamatifs qui, section par section et terre par terre, énu-
mérent les caractéristiques géographiques et sociales du rivage intérieur
avec ses pointes, ses chenaux, promontoires, temples marae faits de
dalles de corail levées, ombrages, terrains de réunion des anciens '4ti,
points d'eau, etc’'. En contraste, l'intérieur de I'atoll est moins connu et
I'extérieur reste toujours un principe de danger, les enfants n'y vont
pratiquement jamais sachant que cela leur est tacitement interdit, les
hommes ne s'y rendent que pour des raisons précises, quant aux fem-
mes que l'on y rencontre, elles sont invariablement craintives et génées.
Cette sorte de passage graduel de ce qui est familier & ce qui est inconnu
est encore matériellement exprimé par les obstacles que la morphologie
et la végétation des atolls opposent a la progression depuis les abords
du lagon jusqu'au récif extérieur. Les seules voies de passage relative-
ment faciles qui évitent la traversée des zones dépressives centrales
souvent marécageuses et au-dela celle d’'une brousse de plus en plus
épaisse, sont les chenaux sableux ou couverts d'une mince couche d'eau
qui s’ouvrent vers le large et vers le lagon par des sortes de deltas mi-
niatures. La encore aux heures chaudes, la chaleur est si forte qu'elle
fait trembler ['air et réduit le paysage et les couleurs en une étonnante
vibration lumineuse. Cet effet explique a propos de Kauraufara I'associa-
tion entre I'air froid et la fumée montant droite dans un ciel transparent.

Cette conception est recoupée par une seconde qui divise |'atoll en
deux zones: le village (‘oire) et le « secteur » (rdhui) avec, entre les
deux, quelque chose d'intermédiaire que I'on appelle le paetia. Tiputa
et Avatoru construits tous deux sur les bords de la passe ont leur paetia
situés & I'Est. A I'Ouest de l'autre coté de la passe les terres désignées
sous leur nom propre (Ohotu & Avatoru, Tara/ma’o — aileron de requin
— & Tiputa) ne sont jamais appelées paetia. Le paetia d'Avatoru s’'étend
du village jusqu'a la limite Quest de l'actuel terrain d'aviation, celui de
Tiputa va jusqu'au second chenal qui marque la limite du « secteur ».
Pour les gens de Rangiroa, le paetia est une zone intermédiaire ou l'on
se rend & pied ou en pirogue pour de courts déplacements qui n’excé-
dent jamais une journée, c’est la raison pour laquelle il n'y existe aucune
de ces constructions ou abris temporaires que I'on appelle des « maisons
de secteur » fare rahui. En contraste les déplacements vers les secteurs
impliquent au moins des séjours de plusieurs jours, voire de plusieurs
semaines et il s’agit toujours d’'une expédition, autrefois & bord des co-
tres a voile, aujourd’hui des embarcations & moteur hors bord, mode de
déplacement plus rapide mais beaucoup plus colteux exigeant des cal-

11. Pour des exemples de fa'atara: P. Ottino, 1966, p. 14-30 et K. P. Emory et
P. Ottino, 1967, p. 43.
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culs et des plans. Personne n'a pu expliquer ce que signifiait le mot
paeltia qui dans son etymologie semble vouloir dire « le c6té autorisé »
— « qui n'est pas interdit » par opposition au terme rdhui lequel dans
son sens premier, désigne une terre sur laquelle une autorité individuelle
ou collective a imposé un interdit particulier ou général mais toujours
temporaire de prélever certaines productions?. Je pense que l'institution
des paetia, sortes de domaines communaux, est contemporaine et com-
plémentaire de celle des rdhui ou « secteurs » créés il y a environ un
siécle dés que les cocoteraies nouvellement plantées commencérent a
produire. Les « secteurs » qui n‘ont été définitivement supprimés qu’en
1964, devaient faciliter la récolte et éviter les risques de vols (plus loin).
Ce systéme qui a été remanié et modifié & plusieurs reprises est extré-
mement intéressant dans la mesure ou I'étude des raisons qui ont a
chaque époque motivé les changements fait apparaitre, au-dessous des
relations de parenté, des problémes qui sont déja trés proches de pro-
blémes sociaux.

M. Barrau, précisément & propos de Rangiroa, donne une idée trés
claire de cette question®®.

Pour les besoins de cet ouvrage il n'est pas nécessaire de dévelop-
per cet aspect qui devrait s'ouvrir sur une étude économique compléte
et embrasser une tranche historique d'une centaine d'années. |l suffit
de dire que jusqu'a tout récemment la majorité des habitants tiraient leurs
ressources de l'exploitation des cocoteraies disséminées dans les sec-
teurs tout autour de l'atoll. Les ressources du coprah procuraient sans
doute entre 70 et 90 9 de la masse des revenus, la seconde activité
rémunératrice étant la plonge nacriére qui ne se pratique pas a Rangiroa
mais lors des campagnes de plonge dans des atolls fermés sans passe.
Cette situation s'est trés rapidement modifiée et, comme j'y ai fait allu-
sion dans |'Introduction, les autres ressources de revenus se sont multi-
pliées au cours des derniéres années, la plus surprenante étant sans

12. Il est utile de citer des définitions des dictionnaires. Celui de la London
Missionary Society donne pour rdhui: s.a.; a prohibition or restriction laid on
hogs, fruit, etc. by the king, or chief. v.a. to lay on such a rahui; in several of the
islands it is called tapu. « L'édition originale a été annotée par M. Drollet qui écrit :
« Nowadays, in the Tuamotus islands as the properties are not enclosed in fences,
restrictions are regularly imposed on the coconut picking during certain months,
that is called rdhui or réhuira’a, and when time is up and every one is allowed to
gather their nuts to make copra, it is called avarira’a (opening). Tapu is rather a
prohibition to trespass on a property ».

J. E. Stimson et D. S. Marshall dans leur dictionnaire cité définissent ainsi
le terme: « To prohibit-, interdict-, forbid-, taking; as the food products of cer-
tain lands. prohibition — interdiction — laid on lands — crops. M. Closed, for-
bidden: as land from which certain foods may not be taken ». — La meilleure
explication sociologique se trouve dans E. S. G. Handy, 1930, p. 49-50 sous le
titre « Ceremonial food restrictions ».

13. ). Barrau, 1961, p. 12 et 13 ainsi que le diagramme décrivant le systéme
du réhui & Rangiroa. « when the coconut palm was first cultivated for cash purpo-
ses in the Tuamotus at the beginning of the nineteenth century it was necessary,
as early as 1873, to enforce a system of prohibitions known as rahui. In this sys-
tem, still practised, the larger atolls are divided into sectors, which are harvested
in succession throughout the year. It is forbidden to enter a sector before harves-
ting has been authorized, thereby reducing the risk of thefts which were frequent
when copra first became a marketable product.. One consequence of the rahui
system is a nomad population which travels about from one sector to another,
using the temporary dwellings with which each is provided ».
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doute l'artisanat de fabrication des colliers de coquillages qui surtout
contrélé par les femmes, constitue une ressource supplémentaire de pre-
miére importance puisque certaines familles arrivent a payer grace a elle
la quasi totalité de la nourriture et des tissus qu’elles achétent chez les
commergants.

Une étude préliminaire de I'évolution du commerce et de la consom-
mation & Tiputa montre que depuis une trentaine d’années, les habitants
dépendent de plus en plus de produits et de biens manufacturés et que
cette dépendance s’accroit en fonction de |'augmentation des revenus.
Cela a fait I'objet d'une enquéte trés approfondie pour 44 maisonnées
de Tiputa & partir des comptabilités exhaustives de deux années relevées
chez les quatre commergants du village. Il suffit de dire que les postes
de dépenses distribués en grande catégories: alimentation, habillement,
produits d’entretien, ameublement, etc...  couvrent pas moins d'une soi-
xantaine de rubriques. Depuis quelques années les dépenses d'outillage
et les investissements importants : achats d'appareils ménagers, de moto-
cyclettes, de moteurs hors bord de forte puissance, se multiplient avec
toutes les conséquences que cela implique sur les budgets d'entretien.
Une grande partie des disponibilités est investie dans la construction et
'ameublement de maisons édifiées selon les normes de celles qui exis-
tent & Papeete. Pour des raisons d'imitation et de prestige la masse des
habitants tend & suivre les modéles que les paumotu de religion sanito
ont choisi par souci pratique d’efficacité et que les « demis » ont adopté
souvent par ostentation « afin de se tenir au niveau de leurs « cousins »
qui vivent en ville » (plus loin).

Dans le méme temps l'inégalité de la répartition du produit du co-
prah s'accuse, la moyenne arithmétique de I'ordre d'une production de
8,3 tonnes par maisonnée n'a pas de sens si I'on considére que les pro-
ductions s'échelonnent entre 200 kilogrammes et 23 tonnes. |l ne peut
étre question de développer méme succinctement les causes historiques,
économiques et sociologiques de ces inégalités. Il suffit de dire que pour
I'instant et pour la période étudiée, elles n'affectent pas directement le
sujet car elles se manifestent le plus souvent entre trés proches parents,
a l'intérieur de groupements familiaux moyennement étendus et corres-
pondent encore nettement aux catégories d'ages.

Ce qu'il est plus directement intéressant de signaler au passage,
c'est la sorte d'opposition sociologique entre le village et le secteur.
Alors que comme je viens de le dire, la vie au village est de plus en
plus occidentalisée, le retour au « secteur » est toujours un peu ressenti
comme un retour & un mode de vie plus profondément « polynésien »
(ma'ohi) qui affecte immédiatement tous les aspects de I'existence so-
ciale et matérielle. Les groupements se resserrent sous l'autorité des
personnes agées qui assurent le controle des terres, les liens entre
freres et soeurs sont raffermis par I'obligation fréquente de travailler en
commun ou tout au moins suivant un plan établi au niveau de la famille
plus étendue. Sans qu'il me soit possible de m'étendre sur cet aspect
fondamental, cela fait prendre conscience aux membres d'un méme grou-
pement familial de I'importance des terres tout & la fois comme élément
déterminatif et gage de la parenté. Sur le plan des techniques matérielles
il y a, avec l'isolement et I'autarcie forcée, un retour a tout ce qui est
considéré traditionnel. Si les techniques courantes au secteur étaient
utilisées au village, elles seraient immanquablement interprétées soit
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comme un signe d'obscurantisme, soit tout simplement comme un indice
de pauvreté.

Il est certain qu'il existe un attrait pour le style de vie du secteur,
d'autant plus qu’aprés maintenant une centaine d'années de nomadisme
lagunaire les habitants de I'atoll sont habitués a cette alternance et aux
déplacements des maisons du village aux abris des rahui'*. Chez l'en-
semble des paumotuy, il y a le sentiment d'un reldchement des contraintes
extérieures combiné avec quelque chose de plus vague et de plus indé-
finissable fait a la fois de craintes et de séductions, de la peur de suc-
comber a un passé et & des impulsions « paiennes » et en méme temps
de I'émoi que cette crainte provoque. La plupart des cas d'incestes qui
seront décrits se sont produits au secteur®®.

Dans le méme temps et en sens contraire, les attraits du genre de
vie du village et, au-dela, de Papeete qui, de plus en plus fournit direc-
tement les modéles, l'idée de proximité et les familiarités qu’introduit le
transistor, ont pour conséquence inévitable de provoquer une désaffec-
tation pour ce que M. Villaret appelle si justement le « métier de poly-
nésien ». Il faut avoir effectivement un tant soit peu vécu au secteur,
cherchant, rassemblant, fendant les noix a la hache au milieu de nuées
de moustiques, avoir, aprés le séchage, charrié le coprah dans des sacs
en utilisant comme véhicule une bicyclette ; fait I'expérience une lampe
a pression dans une main, un couteau d'abattis dans I'autre, des marches
de nuit, & deux ou a trois, sur le plattier du récif extérieur, en se déchi-
rant les chevilles pour ne pas se laisser emporter par les lames, cela a
I'effet de capturer les poissons qui seront partagés le lendemain avec
les mouches ; avoir pendant des jours bu de I'eau acre et saumétre jus-
qu'a en sentir la gorge endolorie ; s'étre essayé pour se désaltérer a
grimper jusqu’'aux couronnes des cocotiers qui se balancent a une di-
zaine de métres au-dessus du niveau du sol; pour se rendre compte, en
définitive, que I'exercice de ce métier se révéle épuisant et que le simple
maintien en bonne condition physique est déja en soi une maniére de
performance. En plus, I'économie du coprah reste trop familiale et les
vieilles habitudes d'affecter les revenus a des dépenses communes trop
solidement implantées pour que « I'argent du coprah » (te moni no te
pufa'a) puisse réellement procurer des gains individuels. La répartition
reste trés souvent théorique et au dernier moment il survient toujours
une bonne raison pour ne pas disposer du produit des ventes, soit qu'il
se trouve « mis de cdté » (ce qui, traduit par « ha'aputu », signifie exac-
tement réservé a une dépense ou consommation légérement différée :
repas de fin d'année, anniversaire ou encore une communion ou sera
nvité tout le quartier, si ce n'est une grande partie du village), soit investi

14. Cette « double morphologie » des sociétés paumotu trés affirmée jusqu'a
ia veille de la deuxiéme guerre mondiale perd trés rapidement son caractére tran-
ché. L'obligation de fréquentation scolaire a pour effet de faire rester les femmes
au village, ce quil indirectement raccourcit les périodes de temps passées au sec-
teur par les maris et les adolescents, incités & travailler d'une maniére plus inten-
sive. Restées au village les femmes se consacrent & l'artisanat des coquillages. I
faut signaler qu'au moment méme ot I'économie du coprah repose de plus en plus
sur les jeunes gens, ces derniers pour tout un ensemble de raisons tendent & dé-
serter les atolls.

15. Pour un exemple réellement survenu & Rangiroa: B. Gorsky, 1966, p. 100
et suivantes.
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par exemple dans la construction d'une nouvelle maison qui, en dehors
des vieux parents, n'intéresse réellement personne et ne peut de surcroit
que promettre d’étre la source de désagréments futurs®. Il en résulte ce
tragique phénoméne d'une fuite généralisée des jeunes gens et des
jeunes ménages qui, «fiu 'i te pita’a opa'a»: «las d'énucléer les noix »
s'en vont & Tahiti chercher avec de « I'argent plus facile » (moni "ohie)
une vie plus agréable auprés des lumiéres de la grande ville. Ces lu-
miéres en dehors de toute autre considération suffisent déja a attirer tous
les jeunes éléments féminins, raison supplémentaire suffisant & précipiter
le départ des jeunes gens.

Sur un plan purement économique, I'étrange logique des termes de
I'échange est de nature a décourager jusqu'aux paumotu les plus attachés
a leur mode de vie. En effet, alors que le coprah — du fait de I'éloigne-
ment — « doit » étre acheté moins cher que partout ailleurs en Polynésie,
par un singulier raisonnement en sens contraire, tous les prix des biens
et produits vendus aux Tuamotu et aux Gambiers (depuis Rangiroa qui
par mer est & vingt-quatre heures de Papeete jusqu'da Mangareva qui se
trouve au moins a quinze jours de goélette), sont pour cette méme rai-
son uniformément majorés officiellement de 40 9. Il est inutile de rap-
peler comme cela a été dit que du fait du dénuement de leurs iles et de
I'impossibilité de toute agriculture, les paumotu sont beaucoup plus que
tous les autres polynésiens étroitement dépendants de ces mémes biens
et produits.

Il est évident que ces différents facteurs doivent a trés bréve éché-
ance modifier complétement avec le genre de vie, I'organisation du tra-

.vail et des rapports de production. Le mouvement est déja grandement
amorcé, la production de coprah non suffisamment rentable pour assurer
34 la fois des revenus communs et des revenus individuels, cesse de plus
en plus d’étre une activité uniquement familiale. Les fils (d'abord) et les
gendres (ensuite) faisant défection pour se livrer a des activités pour
compte propre, la récolte commence de plus en plus a étre assurée par
des métayers professionnels qui, travaillant pour plusieurs propriétaires
préparent la commercialisation de quantités plus importantes et par la
s'assurent de meilleures rémunérations. Parallélement cela marque la com-
position des groupements de travail dont les membres, se choisissant
mutuellement, font de plus en plus passer les critéres économiques d'ef-
ficacité avant les considérations de parenté.

Il. - LA PERIODE POST-EUROPEENNE

Cette période dont le début coincide avec I'occidentalisation sous
ses formes politiques et — surtout & Rangiroa — religieuses, est marquée
par des événements majeurs expression d'une politique délibérée qui,
comme le regroupement dans les villages, les plantations de cocoteraies,
base de I'économie actuelle ou les revendications fonciéres de 1888, ren-
dent compte de la physionomie actuelle de la société paumotu. En méme
temps ces facteurs & I'csuvre dans l'ensemble de la Polynésie Orientale

16. Chapitre huit.
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du fait du Protectorat et de I'’Annexion, ont contribué & son homogénéi-
sation et & sa « tahitianisation » ultérieure'’. Avant d’aborder ces points
il faut dire quelques mots des influences possibles des périodes anté-
rieures & cette période que j'ai qualifiée de « post-européenne ».

1. - L’'HERITAGE « PRE-EUROPEEN »

Cette question est difficile. Tout serait simple si & ce que j'appelle
période « post-européenne » s'opposait une période pré-européenne par
définition plus purement < polynésienne ». En fait entre les deux s'inter-
calent quelques quatre-vingts années singuliérement tumultueuses qui
commengant par des guerres sporadiques se terminent avec les expédi-
tions dévastatrices de 'Ana’a dans I'ensemble des Tuamotu de I'Ouest
et par I'abandon de toute cette partie de I'archipel par les survivants qui,
a la fin du XVHI® ou tout au début du XIX° siécle, vont se réfugier a
Tahiti sous la protection du roi Pomare 1°". Le séjour forcé dans la région
de l'actuel Tautira dure une vingtaine d'années jusqu'a ce qu'en 1817,
I'intervention du roi Pomare Il arréte les guerres et permette le retour
des réfugiés dans leurs iles d'origine™. Lorsqu'on parle des influences
< pré-européennes » il est indispensable d'établir s'il s’agit de cette pé-
riode troublée relativement récente ouverte aux influences tahitiennes et
par la méme occasion & celle de {'Evangélisation protestante qui se dé-
veloppe & Tahiti dés le début du XIX° siécle, ou bien d'une période beau-
coup plus ancienne.

Il n'est pas question de fournir ici méme une esquisse du passé de
Rangiroa qui sera étudié dans un autre ouvrage. Je désire seulement
essayer de donner une idée des influences possibles sur le présent d'une
part, du passé trés lointain antérieur aux guerres avec 'Ana’a, d'autre
part, de ce passé plus récent qui par suite des circonstances historiques
et de I'extréme désorganisation due aux guerres est beaucoup moins
connu que la période bien plus ancienne qui |'a précédée.

LA PERIODE INTERMEDIAIRE.

Il est trés difficile de juger de l'influence de la période intermédiaire
qui se divise elle-méme en deux époques distinctes: la fin du séjour
pré-européen & Rangiroa et, aprés |'abandon de I'atoll, le séjour forcé a
Tahiti.

Autour de la moitié du XVII* siécle, les premiers effets des incur-
sions répétées de 'Ana’a furent de provoquer le regroupement de la
population & proximité des trois passes de Tiputa, Avatoru et Tivaru. Vers
la fin du siécle aprés de nouveaux revers I'ensemble de la population de
Rangiroa et peut &tre aussi celle de Tikehau se concentre sur la seule
fagade Ouest de Maherehonae a Tae'o’o. La densité de 'occupation est,

17. Cette expression est de B. Danielsson qui, dans son ouvrage cité, parle
fréequemment de la tahitianisation de I'atoll paumotu de Raroia, notamment p. 98-
105 et les conclusions, p. 220-235.

18. La meillleure introduction & [l'histoire des Tuamotu est celle de B. Da-
nielsson : totalité du chapitre IIl — « History of culture contacts » p. 68-105 —
notamment pour les guerres avec 'Ana’a p. 77-79. Sur les guerres avec 'Ana’a et
la paix de Pomare [l — K. Emory et P. Ottino, 1967, p. 48-54.
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on I'a dit, attestée par celle des vestiges pré-européens, notamment des
fosses & culture. Dés ce moment, le regroupement d’'un habitat autrefois
largement dispersé modifie les bases de |'organisation familiale, sociale
et économique. Le probléme est de savoir si les nouvelles structures
ont duré assez longtemps pour développer pleinement leurs potentialités
et surtout pour dégager les idéologies ou systématisations susceptibles
d'agir en retour sur les pratiques sociales. La nouvelle organisation déja
apparemment trés marquée par les modéles des iles de la Société, au-
rait-elle survécu aux circonstances particuliéres qui lui avaient donné
naissance et se serait-elle conservée ? Il est hasardeux de se prononcer
et la seule évidence est en sens inverse puisque, dés que les paumotu
réfugiés & Tahiti réoccupent I'Ouest de I'archipel, ils reprennent sponta-
nément le type d’habitat dispersé antérieur aux regroupements effec-
tués pour des raisons de défense.

La seconde question d'intérét encore plus immédiat est celle de !'im-
portance de la « tahitianisation » subie sur place & Tahiti et par la méme
occasion celle de 'Evangélisation protestante qui, renforcée par des or-
donnances royales, aurait da normalement toucher I'ensemble des popu-
lations de I'ile et méme les fractions les plus réfractaires au christianisme.
Les écrits des pasteurs protestants font de plus fréquemment allusion
aux paumotu résidant & Tahiti ou dans [ile voisine de Mo’orea®. Cela
constitue une autre inconnue. Si les influences religieuses sous leurs
formes catholique et sanito ont été extrémement fortes, il est impossible
de mesurer 'impact du protestantisme qui a pu étre insignifiant ou, au
contraire, crucial au point de bouleverser complétement la structure so-
ciale. En effet, d'un cété divers indices donnent & penser que les commu-
nautés paumotu réfugiées & Tahiti ont vécu & I'écart et repliées sur elles-
mémes au point de constituer des isolats matrimoniaux et des réseaux
d'alliances qui continuent encore dans une grande mesure & déterminer
les alliances actuelles®.

D'un autre coté. en sens inverse, il se peut que le regroupement de
la population d’abord & Rangiroa puis & Tahiti et les influences subies
directement ou indirectement aient rendu compte de lintroduction des
notions relatives & |'inceste et surtout de la méthode de calcul qui con-
siste, en partant d'un individu donné, & déterminer pour ce méme individu
sur la base de la proximité du degré de consanguinité, le cercle de
l'inceste et des degrés prohibés. Cette conception de I'inceste aurait pu
venir se substituer & l'ancienne exogamie des groupements localisés
(qu'il s’agisse des '4ti ou de leurs branches généalogiques appelées
'6pl) se rapportant 4 une société beaucoup plus simple, pratiquant peut-
étre un systéme d'alliances élémentaires par « échange de soeurs » entre
groupements localisés. Uniquement basée sur un critére de résidence,
cette méme exogamie n’excluait nullement les unions entre proches pa-
rents dés lors que ceux-ci appartenaient & des groupements résidentiels
distincts. Ce n’est pas ici le lieu de développer ce probléme d'intérét
majeur, il suffit de noter qu'il n'est pas absurde de se demander si cer-
taines caractéristiques de la société actuelle, en dépit de leur accord et
de leur harmonie complets avec les principes d’organisation cognatique

19. Notamment W. Ellis, 1853, vol. [lI, p. 305-306.
20. Début du chapitre neuf.



malayo-polynésiens ne seraient pas tout simplement d'origine chrétienne,
remontant au séjour a Tahiti. || est inutile d'insister sur I'importance de
cette hypothése dont il sera a nouveau question.

LA PERIODE TRES ANCIENNE

S'il est difficile d'évaluer I'impact exact de cette période transitoire,
il est possible par contre de comprendre linfluence que continuent
d'exercer jusqu'a aujourd’hui des systémes de représentation ou des
idéologies attachés & un état social antérieur aux guerres avec 'Ana’a,
c'est-a-dire aux années 1750. Par opposition aux pratiques sociales
post-européennes qui se conforment & des modéles inconscients, les
normes et régles trés anciennes étaient souvent résumées dans des
adages dont certains sont encore retenus. Ces adages énongant dans
les domaines de I'organisation familale et matrimoniale des régles abso-
lument contraires aux usages actuels caractérisent des institutions et
des groupements qui.bien qu'ayant changé totalement de contenu,n’en
sont pas moins toujours désignés sous le méme terme. Il s’ensuit que
si les normes anciennes n’influencent pas directement les conduites et
pratiques sociales modernes, elles contribuent a créer une singuliére
confusion, les informateurs tendant a expliquer les institutions ou faits
sociaux actuels en fonction des adages anciens qu'ils ont confusément
présents & l'esprit. Sur un plan méthodologique plus général ce phéno-
méne explique les difficultés particuliéres auxquelles se heurte la des-
cription sociologique, difficultés encore accentuées par le principe indiffé-
rencié de la structure sociale et I'étonnante mobilité polynésienne?!. Si
comme je l'ai dit les institutions de méme nom ont changé de contenu
dans le temps, elles présentent également synchroniquement de grandes
variations dans |'espace. li en résulte que les informateurs de toute bonne
foi (il faut le souligner) confondent les époques et les lieux auxquels
ils croient se référer. Cela oblige & vérifier trés rigoureusement |'origine
des informations ce qui suppose connues la généalogie et la biographie
de linformateur, lesquelles seules permettent de déterminer par qui et
de quelle fagon il a obtenu ses connaissances. Cette vérification doit
étre d'autant plus rigoureuse que la « tahitianisation » croissante de la
période post-européenne encore considérablement accélérée depuis la fin
de la deuxiéme guerre mondiale, incite de nombreuses personnes a
penser qu'elle a de tout temps été acquise et par |a a généraliser trop
aisément leurs connaissances et expériences.

Aprés ces remarques qui ne peuvent que soulever des questions
il est possible de passer a la période post-européenne.

2. - LE REGROUPEMENT DES POPULATIONS. LA PLANTATION
DES COCOTERAIES ET LES REVENDICATIONS FONCIERES

Le roi Pomare Il arréte les guerres en 1817. Selon toute vraisem-
blance, le retour des habitants des Tuamotu de I'Quest réfugiés a Tabhiti
ou prisonniers (ou nés en captivité) a 'Ana’'a doit s'échelonner entre
cette date et 1850, voire 1860. Comme on le verra le sentiment d'étre

21. Chapitre huit.
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« originaire » (ta'ata tumu) d'une ile donnée se maintient aisément deux
ou trois générations. Dés le retour, ainsi que nous y avons fait allusion,
les paumotu reprennent spontanément le type d’habitat dispersé d'une
période trés ancienne et outre Avatoru et Tiputa réoccupent de nom-
breux secteurs de I'atoll et en tout cas sirement Teu, Taua, Otepipi, Fe-
nuaroa, Fa'ama et surtout de trés nombreux points de la fagade QOuest
depuis Tae'o'o jusqu'a Maherehonae avec une forte concentration a
proximité de la passe de Tivaru. A Avatoru 'habitat se répartit des deux
cbtés de la passe. Les cultes anciens reprennent sur toute cette fagade
Quest ce qui indique que, si elle s'est produite, I'évangélisation sous
sa forme protestante n'a pas été trés marquante. La situation change a
partir de 1845 et trés rapidement le christianisme pénétre a Rangiroa
& partir de l'atoll de 'Ana’a avec la construction d'un temple Mormon
& Avatoru et peut-étre (cela est discuté) a Tiputa.

Cette forte influence Mormone solidement affirmée a 'Ana‘a (ou elle
avait remplacé le protestantisme) allait rapidement tourner court avec
I'expulsion en 1852 du pasteur américain M. Groward accusé d'avoir
fomenté une révolte contre a la fois les missionnaires catholiques récem-
ment implantés et les autorités du nouveau protectorat proclamé en
1842%°, le connais mal cette question mais il semble que la religion sanito
trés voisine et de méme origine que la Mormone se substitue a cette
derniére et s’implante en tout cas & Rangiroa avant la foi catholique qui
ne doit guére atteindre I'atoll avant 1855. A partir de cette date, appuyé
par la puissance coloniale, le catholicisme fait de rapides progrés au
détriment (ainsi qu'en témoignent les généalogies) de la religion sanito
pour aboutir a la situation actuelle ou pour I'atoll les catholiques repré-
sentent les trois cinquiémes de la population contre deux cinquiémes de
sanitos et quelques isolés protestants. L'effectif Mormon (quelques per-
sonnes pour les deux villages) est négligeable. A Avatoru les deux
confessions arrivent pratiquement a égalité, a Tiputa les catholiques for-
ment les deux tiers de la population. Si l'influence sanito se maintient
néanmoins trés fortement, I'influence catholique est dés le début large-
ment dominante et dans le but de contrdler plus étroitement les fidéles
va s'efforcer de les rassembler en s’attaquant au type d'habitat dispersé
correspondant au modéle ancien. Ce type d'habitat allait a la fois & I'en-
contre de la politique missionnaire et des vues de I'Administration. Celle-
ci dés la proclamation du protectorat commence a prendre toute une
série de mesures destinées & favoriser le regroupement de la population
dans les villages. Le 3 octobre 1860, une ordonnance impérative pro-
mulguée par le roi Pomare IV stipule que « pour faciliter la surveillance,
I'établissement de I'état civil et la scolarisation des enfants » les maisons
ne pourront désormais étre distantes de plus de deux kilométres du point
central des villages.

A Rangiroa cette politique prise en main par I'Eglise catholique n’a
pas abouti immédiatement et n'a été effective qu'autour des années 1865
avec |'instauration du systéme des rdhui ou « secteurs » dont nous
avons parlé. lusqu'a trés tard des irréductibles continuérent a vivre
« sur leurs terres » hors des villages notamment dans le Sud de l'atoll

22. Pour quelques détails outre 1'ouvrage cité de E. Caillot, 1909 voir le petit
livre du R. P. Mouly, 1954, chap. VI, p. 32-37.
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a Teu, Porahu et Fa'ama et encore plus dans I'Ouest notamment comme
nous l'avons signalé dans la région de Tivaru qui ne fut abandonnée
qu'aprés les deux cyclones du début du siécle. Il est intéressant de
constater que cette fraction des habitants de Rangiroa qui maintint le
plus longtemps les cultes anciens pré-européens est devenue par la suite
sanito.

Dés qu'il fut réalisé, le regroupement de la quasi majorité de Ia
population de I'atoll dans les deux villages officiels eut pour premiére
conséquence de dissocier les groupements de descendance des localités
auxquelles ils avaient été immémorialement associés et par 1a de boule-
verser non seulement les principes de I'organisation sociale et familiale
mais aussi tout I'équilibre économique traditionnel. En effet, le change-
ment d'un type d'habitat congu dans son implantation et dans ses effec-
tifs en fonction d'impératifs écologiques, obligeait par lui-méme & conce-
voir une nouvelle économie, laquelle fut fondée sur la production de
coprah qui supposait elle-méme la généralisation des cocoteraies alors
trés rares partout ailleurs qu'a 'Ana’a®®. La plantation des cocoteraies
modifie les conceptions relatives au sol jusqu'alors considéré plutot
comme un territoire que comme une propriété et compte tenu du contexte
légal et économique aboutit en 1888 aux revendications fonciéres qui
au-delad du systéme foncier vont affecter tout le systéme de parenté.

Dés le début 'action des missionnaires catholiques se double d'une
action économique. A partir des années 1850 et 1860, les cotres de la
Mission accomplissent un travail considérable en propageant les cocos
de 'Ana’a adaptés au sol corallien des atolls®* dans I'ensemble des Tua-
motu du Centre et de I'Ouest. Les premiers cocotiers sont plantés a
Kauraufara. Rapidement & partir d'Avatoru et de Tiputa les plantations
se développent sur Fenuaroa et Fa'ama & partir du premier village, sur
Otepipi a partir du second, le Nord-Est de I'atoll appelé Tokerau est
planté « sur le chemin d'Otepipi » & l'aller et au retour car chaque dépla-
cement d'un point a l'autre de I'atoll passe obligatoirement par les deux
villages ol sont célébrées les grandes fétes religieuses?®. Cela, on I'a
dit, a rapidement pour conséquence d'instaurer un véritable nomadisme
lagunaire qui a eu pour effet de promener a longueur d’année la popu-
lation de secteur en secteur. Des mesures destinées & prévenir les vols
instituant les rdhui ou « interdits » ont encore renforcé ce systéme puis-
que, désormais, en dehors des périodes de plantations ou de récolte
collective, il était interdit de se trouver au secteur, la présence consti-
tuant une présomption de vol. Ces mouvements, leur régularité sont
attestés par les registres d’'état civil et par le nombre des mentions de
naissance et de décés survenus dans les secteurs. Les décés sont encore
vérifiables par les sépultures récentes éparpillées sur toute la périphérie
de ['atoll.

De vieilles gens se souviennent de cette époque et des grands
mouvements de la flotille de cotres a voiles blanches sur le lagon, cotres
chargés de tout le village encadré par !e missionnaire et les catéchistes
qui étaient tout & la fois charpentiers, constructeurs de citernes, conseil-

23. A ce propos B. Danielsson, op. ¢lt., p. 52-59, et surtout sur la rareté des
cocotiers, p. 64-65.

24. Les cocos des iles hautes prennent trés mal sur les atolis.

25. Chapitre sept.
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lers agricoles. Les descriptions évoquent ce qui fut une sorte d’épopée,
la brousse rousse et grise reculant devant les allées des jeunes palmes
vertes, les séances de péche collective la nuit avec tout un village bran-
dissant des torches et avancant sur le récif extérieur, les dimanches
au secteur avec les femmes habillées de blanc et les hommes portant
le canotier, guindés dans leurs vestons raides.

Peut étre ce caractére d'épopée est-il encore renforcé par cette
curieuse coincidence qui fait reprendre a I'Eglise I'ancienne politique de
'Ana’a?® et qui plus est pour Rangiroa selon une progression qui rappelle
étrangement I'étonnante saga du peuplement de I'atoll par 'Oio il y a
peut-&tre un millier d’années. Rien n'y manque pas méme I'hérésie de
la fagcade Quest domaine du trés vieil 'dti ‘Urari’i ol les gens restérent
le plus longtemps hors de l'influence missionnaire pratiquant obstiné-
ment les anciens cultes condamnés. Significativement les cocoteraies de
cette portion de I'atoll sont les pius récentes.

LES REVENDICATIONS FONCIERES ET L'ETABLISSEMENT
DES « TOMITE ».

La plantation et I'extension des cocoteraies, la dépendance accrue
a l'égard de cette ressource principale que devenait le coprah, aboutis-
sait tout naturellement aux revendications des terres et a I'établissement
d’une propriété. fonciére souhaitée par le législateur. Les revendications
déja effectuées & Tahiti et aux lles-Sous-le-Vent sont entreprises a Ran-
giroa en 1888. Dans le méme temps qu'elles bouleversent les concep-
tions relatives & la terre en achevant de substituer des droits de pro-
priété & ce qui jusqu'alors n'était que des droits territoriaux relevant
bien davantage d'une sphére politigue que d'une sphére individuelle,
familiale ou sociale, les revendications ont pour effet de séparer davan-
tage la fraction des habitants résidents des absents et de délimiter a
I'intérieur des ’4ti, des groupements plus réduits s’identifiant aux '6pd
résidentiels. Sans aucun doute les objectifs du législateur qui étaient
d'établir la base de la « famille » sont-ils atteints et la « parenté »
comprise selon la pensée traditionnelle est-elle effectivement modifiée.
La nouvelle question & laquelle je ne pourrai répondre serait précisé-
ment de savoir ce que serait devenue la « parenté » sans les revendica-
tions ou en formulant cette question différemment, de se demander si la
parenté telle qu'elle est étudiée dans cet ouvrage ainsi que les principes
structuraux sur lesquels elle repose ne seraient pas a Rangiroa comme
ailleurs en Polynésie de I'Est I'une des conséquences de ces opérations.

Tous les travaux récents consacrés & la Polynésie Orientale font
une part aux opérations d’'enregistrement foncier de la fin du siécle der-
nier et du début du siécle. A cette occasion les auteurs étrangers notam-
ment américains insistent sur les principes fondamentaux du droit fran-
cais. |l me parait préférable de reproduire simplement le texte ayant
décidé de I'enregistrement de la propriété fonciére ainsi que l|'exposé
des conditions et de I'esprit dans lesquels il a été pris. Ce qu'il faut
souligner c’est que dans I'esprit du législateur ainsi que dans celui des
représentants des grandes familles tahitiennes déja « demies » par suite
des nombreuses alliances matrimoniales et économiques les unissant aux

5 226. K. Emory et P. Ottino, op. cit., voir la curleuse relation de la p. 47, aussi
p. 52.
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européens, |'établissement d’'une législation fonciére venait compléter la
révolution introduite par I'adoption du Code civil frangais dans ses dispo-
sitions relatives au droit des personnes et des biens. Aprés les bienfaits
un peu astreignants du hau peretane (gouvernement des pasteurs anglais),
le hau tamaru farani (protectorat francais) faisait accéder définitivement
la Polynésie a la « grande société des peuples civilisés ». Les déclara-
tions du roi Pomare IV pour le discours d'ouverture de la session de
1866 de I'Assemblée Législative Tahitienne sont trés significatives avec
'emphase caractéristique sur les valeurs fondamentales telles qu'elles
étaient entendues par les partis de « I'Ordre » depuis Louis Philippe
jusqu'a Thiers et un accent appuyé sur le développement agricole :

« — Le nouvel état de chose m'a fait sentir la nécessité de dégager
notre législation des restes du passé, qui n'offraient plus de suffisantes
garanties, aujourd’hui que la population tahitienne tend par ses habitudes
de travail et de coopération au progrés agricole 4 se confondre avec la
population européenne, des intéréts identiques nécessitaient une législa-
tion unique...

— Mais si de grandes choses se sont déja accomplies des travaux
importants sont en voie d'exécution ou d'élaboration. Une ordonnance
sur I'état civil que je signais & Moorea le 17 janvier 1852 est le complé-
ment naturel de cette loi du 22 mars 1852 qui a préparé I'établissement
de la famille parmi nous. L'établissement de la famille se lie intimement
& celui de la propriété — ne [‘oubliez pas ».?* — (je souligne).

Le texte tahitien est pour cette derniére remarque plus explicite et
se référe aux terres (fenua) et aux « biens » (tdo'a) dont |'établissement
de la famille est la protection (paruru) (e ei paruru ho'i i to outou na mau
fenua, e i ta outou atoa na mau téo’a : protection véritable de vos terres
et de tous vos autres biens).

Néanmoins les conflits fonciers opposant des polynésiens continué-
rent quelque temps a relever de la compétence des Conseils de District
aussi appelés « Comités » ou « tomite » agissant sous le controle de la
Haute Cour Tahitienne qui entérinait leurs décisions ou se pronongait
en appel. Pour les Tuamotu notamment pour 'atoll de Ana’a alors le plus
peuplé, la Haute Cour Tahitienne commence & partir de 1868 & intervenir
frequemment. Les Conseils de District composés de cing membres élus
qui désignaient eux-mémes un « Chef » plus connu sous le nom de
Tavana étaient régis par divers textes de 1866. Cette législation particu-
liere trés génante pour une certaine fraction entreprenante de la popu-
lation était en outre attaquée par de nombreux administrateurs ou ma-
gistrats constatant la multiplication des procés. Ainsi le Messager de
Tahiti du 12 janvier 1867 écrit :

« Les contestations relatives aux terres restent.. soumises aux dé-
cisions des Conseils de District... Le manque de personnel — cette plaie
du pays — empéche de pouvoir faire dresser les plans des lieux aprés
les contestations sur la propriété. Les procés des terres ne finiront ja-
mais... » (je souligne).

Sous la pression conjuguée et disparate des intéréts privés réels et
actuels, de la volonté assimilatrice du pouvoir colonial et du souci aca-

27. Texte reproduit dans « Le Messager de Tahiti » du 31 mars 1866, p. 51,
(Journal Officiel du Second Empire, publié a Papeete).
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démique des juristes®s, I'enregistrement des terres fut décidé par I'ordon-
nance du 6 octobre 1868 dont il est utile de reproduire quelques articles
précédés des considérants :

« — Pour mettre fin aux innombrables procés que souléve la pro-
priété du sol ;

Considérant que l'agriculture ne pourra se développer qu'autant que
la propriété du sol sera paisible et assurée ;

Considérant qu'en chargeant une seule et méme commission de I'en-
registrement des terres, cette opération durerait beaucoup plus long-
temps...

Article 3. — Les propriétés privées seront inscrites dans chaque
District sur un registre spécial par une commission de cinq membres
{Les Conseils de District : — « tomite =).

Article 5. — La commission du District dressera une liste provisoire
de tous les propriétaires du district, en suivant un ordre qui conduise
autant que possible d’une limite du district a I'autre.

Article 6. — La liste provisoire étant dressée, chaque propriétaire
ou chaque représentant fondé de pouvoir du propriétaire fera la déclara-
tion de sa propriété devant I'assemblée (des habitants), en indiquant le
nom, les limites et la contenance approximative de ses terres... Si la de-
mande est agréée par l'assemblée, elle sera inscrite immédiatement sur
le registre spécial ; si au contraire elle est contestée, I'inscription sera
ajournée jusqu'a ce que les tribunaux compétents aient prononcé.

Article 7. — Toute terre contestée sera prise en note sur un registre
ad hoc avec le nom des propriétaires prétendant a sa possession.

L'article 10 dont le texte est trop long pour étre cité stipule le bor-
nage et la mesure des terrains dont la revendication n'a soulevé aucune
réclamation. On peut noter immédiatement qu'aux Tuamotu ces mesures
ont été faites « au pas » avec toute I'imprécision que cela emporte.

LES « TOMITE » DE RANGIROA.

M. Danielsson formule parfaitement les principes qui aux Tuamotu
guidérent les membres des tomite dans leur appréciation des droits :

« Le principe de base guidant le travail de ces comités était que le
titre légal .devait étre donné seulement a l'individu qui pouvait prouver
en récitant sa généalogie qu’il appartenait au groupe de descendance
(ngati) qui possédait la terre dans les temps anciens. Lorsqu'il n'y avait
pas de revendications rivales, la propriété était attribuée a la personne
généalogiquement la plus proche de I'ancétre qui occupait le premier la
terre en litige ».2®

De la méme fagon & Rangiroa le principe retenu était que la pro-
priété des terres était reconnue aux personnes qui prouvaient par leurs
généalogies qu’'elles pouvaient se rattacher aux 'ati possesseurs de la

28. Il n'est pas possible ici d'aborder ces aspects. Pour comprendre totale-
ment le discours du roi Pomare IV, les pressions pour l'occidentalisation, il fau-
drait écrire toute une histoire sociale de Tahiti qui ferait une grande part au phé-
noméne « demi »,

29. B. Danielsson, op. cit.,, p. 136.
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terre dans les temps anciens. Pour ce qui est d'apprécier la proximité
c'était toutefois malaisé car de nombreuses personnes descendant d'un
méme ancétre se trouvaient éloignées de ce dernier par un méme nom-
bre de générations (u'i) et dans de pareils cas ['attribution ne pouvait
étre décidée que par accord entre co-prétendants. Ces principes trés
simples dissimulent des difficultés sur lesquelles il est utile d'attirer
I'attention. Il faut d'emblée faire justice de l'idée selon laquelle le désor-
dre de la situation fonciére actuelle contraste avec I'harmonie de I'année
des revendications ou sans confusion possible les terres auraient été
réparties entre un certain nombre de revendiquants désignés aujourd’hui
comme tupuna fatu tomite « ancétres propriétaires de tomite » ou sim-
plement fatu tomite.

Les revendications des terres de Rangiroa consignées dans des re-
gistres correspondant aux deux villages officiels d'Avatoru et de Tiputa®
révélent qu'en 1888 les 672 terres nommées de I'atoll, groupées pour des
raisons diverses en 605 entités?!, ont fait I'objet d’'un peu moins d'un
millier de titres de reconnaissance « tomite » (I'en ai retrouvé exactement
893, le reste des titres originaux ayant été détruit par le temps et les
termites — quelquefois subtilisés — dans les archives des Domaines a
Papeete) ont été répartis entre 280 revendiquants. Il est utile de com-
menter briévement ces chiffres qui appellent trois remarques :

La différence entre le nombre de titres juridiques délivrés et le
nombre de terres reconnues comme des entités, tient & ce qu'un tiers
des terres de l'atoll étaient divisées en parcelles auxquelles correspon-
daient autant de titres distincts. C'est sur I'emplacement des anciens sites
d’habitat et des zones & maite et « carrés de taro » que la subdivision
est maximum. Le détail de la correspondance terres et parcelles est
donné dans le tableau reproduit en note. I'ai 4 partir des registres de
tomite de Tiputa et d’'Avatoru reconstitué Tivaru®2.

30. Chacune des listes de ces deux villages est sulvie d’une liste supplé-
mentaire concernant le village de Tivaru pour lequel il n'avait pas été désigné de
commission et les deux limites historiques de Tahuna Tuauri au Sud et Te Pépa
Vahia au Nord (carte de Rangiroa).

31. Certaines entités associent deux, trois ou quatre terres, généralement des
terres de dimensions réduites. D'autres désignent non pas des terres mals des
fosses a culture (maite) ou des fosses aménagées en tarodidres désignées com-
me « carrés de taro ». J'al dénombré une cinquantaine de « fosses & cultures ».

l I:|32. Ces chiffres confirment I'importance de Tivaru et de la fagade Ouest de
"atoll.

Parcelles distinctes
i Total des| Parcelle portant le méme nom en 1888
Villages | _ Terres » | unique*
2/ 3| 4 5 6| 7| 8) 9|10} 11 12| 15

Tiputa 248 171 40| 20| 3) 4 4, 3| — 1 — 1 1| —
Avatoru 110 " 11/ 13| 5| 5 2| 1 1| —] 1| — —
Tivaru 247 162 42200 7| 7| 5| —| 2| —| —| — 1 1
Total Eu o . .
Rangiroa 605 404 93| 53| 15| 16| 11 4( 3 1 1 1 2 1

1

* Pas de division, le titre tomite correspond & une seule terre.
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En second lieu il n'existe pas un rapport direct entre le nombre de
tomite et celui des fatu tomite récipiendaires qui peuvent agir solidaire-
ment revendiquant la méme parcelle dont ils sont reconnus propriétaires
indivis par le méme tomite. |l en résulte que chaque fatu tomite ne dé-
tient pas une moyenne de trois titres comme les chiffres le donneraient
4 supposer mais beaucoup plus souvent six, sept ou huit sans tenir
compte des cas fréquents ou une seule personne est propriétaire de
quinze, vingt titres ou méme davantage.

La troisiéme remarque est d'ordre démographique. Comparée a un
recensement maison par maison qui en 1964 donnait pour Rangiroa
140 maisonnées que l'on pouvait considérer comme habitées méme en
cas d'absence temporaire de leurs occupants (82 a Tiputa, 58 & Avatoru)
avec par définition autant de chefs de famille, le chiffre de 280 fatu
tomite parait élevé semblant indiquer que la population était plus nom-
breuse a cette époque. En réalité ainsi que cela ressortira des exem-
ples étudiés, les tomite ont été distribués & toutes les personnes adultes
ayant, soit des droits, soit simplement participé & la plantation des coco-
teraies auquel cas, il leur a été reconnu un titre. Cette mesure explique
que de nombreux conjoints « étrangers » aux personnes originaires de
Rangiroa se trouvent étre fatu tomite.

Ce qu'il faut retenir de ce bref rappel est que dés 1888 les situa-
tions n'étaient pas simples et que déja les patrimoines des fatu tomite,
dont Ies habitants actuels de I'atoll dérivent leurs droits, étaient consti-
tués de parcelles de terres largement dispersées sur toute la périphérie
de l'atoll.

I! est maintenant possible d’aborder quelques-uns des facteurs res-
ponsables de l'incroyable confusion légale actuelle, laquelle, il importe
de le souligner, reste le plus souvent limitée a ce domaine légal et ne
géne que rarement I'exploitation.

Les principes formulés par M. Danielsson ont opéré & plein dans
les zones de brousse non encore mises en valeur a I'époque des reven-
dications. Allleurs ils ont cédé devant les réalités sociologiques ou les
idées étrangéres des missionnaires maitres d'ceuvre. Partout sur les gran-
des terres plantées sous leur direction, les allotements des terrains des-
tinés a devenir des cocoteraies et leurs importances ont été déterminés
« par couple » ou « ménage » en fonction de I'effectif des « familles »
(entendre familles réduites) plus qu'en fonction d'autres considérations.
Cela explique que des familles qui a I'époque récemment installées dans
I'atoll n'y possédaient pas de terres, en aient regu de voisins avec les-
quels il y avait de grandes chances qu'elles se découvrent feti'i ou
alliées d'une maniére ou d’'une autre. Cette conception des « familles »
et surtout de couples propriétaires des plantations édifiées par le labeur
commun correspond a la conception unitaire chrétienne. Les missionnai-
res ont été par ailleurs, et & juste titre plus préoccupés de développe-
ment économique que des considérations généalogiques. En revanche,
du point de vue polynésien, une telle conception constitue une hérésie
suivant les cas absurde ou scandaleuse. En effet admettre que deux
conjoints puissent prétendre a une méme propriété reviendrait a recon-
naitre un inceste puisque les terres attachées aux ‘ati ou le plus souvent
4 leurs branches généalogiques ‘8pil ne peuvent étre attribuées qu'a des
membres de ces ‘4ti ou ‘6pi lesquels par application des idées d'exo-
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gamie et des regles de linceste ne peuvent précisément pas é&tre mem-
bres d'un méme ‘4ti et a fortiori d'un méme '6pi**.

Pourtant, ainsi que je I'ai déja signalé a propos des tomite attribués
& des couples, il arrive souvent que les conjoints, par définition « étran-
gers », figurent dans la méme revendication, voire dans les cas ou les
terres appartiennent & la femme, la revendication soit pour une raison
ou une autre (empéchement, décés) faite par le mari. Cela se produit
également dans l'autre sens: des terres appartenant @ un homme origi-
naire de ['atoll sont revendiquées sous le nom de son épouse étrangére.
Ou encore, autre possibilité souvent rencontrée, une femme revendique
les terres ancestrales sous son nom de femme mariée, ce qui cinquante
ans plus tard, cette circonstance étant oubliée, a pour effet de permettre
aux descendants de la famille de son mari de prétendre a ses propriétés
& l'exclusion de ses propres descendants (nés d'un autre lit) ou des
descendants de ses fréres et sceurs.

Ces cas particuliers mais trés fréquents ainsi que le révéle une
étude approfondie des transmissions fonciéres expliquent la grande tota-
lité des contestations actuelles et des conflits qu'elles ont soulevé. Cela
tient & ce qu'a I'époque des revendications lorsqu'il s'est agi de reven-
diguer les cocoteraies existantes les revendiquants ne distinguaient pas
toujours parfaitement s’ils revendiquaient la terre a laquelle ils pouvaient
prétendre de par leur filiation ou les cocoteraies nées de leur travail.
Cette confusion inintentionnellement encouragée — on I'a dit — par les
missionnaires était encore aggravée par les propres conceptions polyné-
siennes qui dans le domaine de 'exploitation dissocient les droits portant
sur le sol (la terre inculte de brousse n’ayant de ce point de vue aucun
interét) des droits portant sur tout ce que le sol supporte qu'il s'agisse
de plantations temporaires ou pérennes ou de constructions. Si compré-
hensibles que soient ces faits, il n'en est pas moins vrai qu'aprés trois
ou quatre générations les descendants des « étrangers » confondant la
propriété de la cocoteraie et celle du sol revendiquent tout simplement
en s'appuyant sur les tomite la propriété des terres.

Certes, a un siécle d'écart le rapprochement des promesses d'har-
monie sociale et de progrés agricole du dernier Pomare, le préambule
sans réplique de l'ordonnance introduisant une nouvelle législation fon-
ciére et la surprenante confusion actuelle, ne manque pas de saveur.
Il n'est pas inutile de s'étendre davantage sur cette situation qui résul-
tant du simple développement des incompréhensions et différences de
vues qui avaient marqué les premiéres revendications n'a nul besoin des
« convulsions juridiques » dont parle M. Panoff** pour étre aujourd’hui
inextricable. Il suffit de rappeler que I'établissement des tomite n'a pas
résolu un certain nombre de problémes pratiques. L'absence de plans
que dénoncait déja le Messager de Tahiti entraine des conflits sur les
limites. Les comptages « au pas » donnent de singuliers résultats et pour
trois ilots de Rangiroa la superficie résultant de I'addition des superfi-
cies des parcelles décrites par les tomite, dépasse de moitié¢ la superficie
des ilots et de leur support récifal. Ailleurs la mer a tracé de nouveaux
chenaux séparant en trongons une terre continue au siécle dernier ou

33. Il existe pourtant une possibilité simple a laquelle aucun informateur n'a
songé, il suffirait que I'un des deux époux ait été dans son jeune age adopté par
un membre du ’6pd de son conjoint.

34. M. Panoff, 1966 a, p. 115-128.
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au contraire comblant des dépressions a soudé en une seule étendue
des ilots autrefois séparés. Les opérations cadastrales promettent d'étre
fertiles en surprises, lourdes elles-mémes de nouveaux conflits. Toute-
fois comme on le verra, la plupart des conflits actuels ne sont pas tant
relatifs aux limites des terres plus ou moins fixées par les revendications,
qu'aux droits d’'accés a ces terres établis par |la preuve de la descen-
dance en ligne directe a partir du fatu tomite. Malheureusement dans la
plupart des cas les adversaires qui peuvent se réclamer en ligne directe
du méme fatu tomite ignorent volontairement les arrangements antérieurs.
Il s’ensuit que la majorité des habitants des atolls obligés de s’accom-
moder d'un systéme aussi peu satisfaisant dés son origine, I'ignorent
lorsqu’ils le peuvent, rusent et trichent lorsqu’il s'impose a eux, conscients
seulement que le droit des « gens de Papeete » absolument étranger a
leurs conceptions est susceptible de leur apporter plus de désagrément
que d'avantages et qu'il faut s'en garder comme du diable (tiaporo).
Pour de vieilles personnes ce ne sont la que des manceuvres malhon-
nétes et indignes destinées a tromper (taviri). Les gens de bien s’en
gardent et il n'y a que les « éhontés » peu scrupuleux qui osent s’en
prévaloir.

1. - LES CATEGORIES SOCIO-CULTURELLES :
TA'ATA MA'OHI, « DEMIS » SANITOS

Les conditions de la colonisation et de I'évangélisation, le dévelop-
pement d’actions congues, comme celles qui viennent d'étre décrites,
en fonction d'une certaine conception du droit des personnes et des
biens totalement étrangére aux conceptions polynésiennes ; ['attraction
gu'aux yeux des polynésiens présentait la culture dominante du coloni-
sateur; tout cela a contribué a développer de nouvelles idéologies.
A leur tour ces idéologies réagissant sur les modéles et structures so-
ciaux traditionnels ont modifié & des degrés divers les attitudes et
conduites jusqu'a la limite, créer a partir de ce que I'on pourrait appeler
le fonds commun polynésien, de véritables sous cultures repérables dans
toutes les pratiques familiales, sociales et économiques. C'est d'ailleurs
d'une maniére toute négative, par les résistances qu'elles offrent aux
idéologies antagonistes dont elles génent et entravent le complet déve-
loppement logique, que se décélent I'existence et la singuliére persistance
d'une culture, d'une structure et de normes traditionnelles dont, autre-
ment, personne n'aurait conscience.

A Rangiroa, les facteurs de différenciation tiennent & une double
opposition : opposition sociologique des ta'ata ma'ohi < hommes poly-
nésiens » aux ta'ata afa popa’'a ou simplement afa tout court ce qui si-
gnifie « demi » ; opposition religieuse séparant les catholiques (katorita)
des sanitos que I'on appelle & Rangiroa Kanito. Logiquement cette dou-
ble combinaison devrait produire quatre sous-catégories. En fait, s'il est
possible dans une étude poussée de les retrouver, il suffit pour notre
propos d'en distinguer trois : la masse des ta'ata ma'ohi de religion ca-
tholique qui & Rangiroa comme dans presque tout le reste de I'archipel
des Tuamotu constituent la plus forte proportion de la population, les
« demis » également catholiques et, enfin, les sanitos. Je voudrais ici
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sans entreprendre une étude sociologique qui demanderait elle-méme a
8'appuyer sur tout un ensemble de considérations économiques qu'il n'est
pas nécessaire de présenter dans cet ouvrage, donner une idée de
I'exclusivisme réciproque de ces trois catégories. Cet exclusivisme se
marque dans les actes et pratiques sociales par lesquels les ta'ata
ma’'ohi, « demis » et sanitos, s'expriment et communiquent sans nul be-
soin de recourir & des mots. C'est surtout au niveau de ce que M. Hall
appelle le « langage silencieux » que la réalité du fonds commun polyné-
sien et des réalités culturelles qui en sont issues s'impose aux observa-
teurs les moins avertis. Cela mériterait une étude destinée & montrer
comment toutes les attitudes et les actions prennent un sens en fonc-
tion de I'une ou de l'autre des trois idéologies. La difficulté proviendrait
immédiatement du fait de ce que j'ai appelé le fonds commun: « la cul-
ture polynésienne » reste nettement dominant et que si les « demis » et
les sanitos n‘acquiérent une existence sociologique qu'en s'en écartant,
il arrive qu'ils y reviennent et, que par moment, suivant les circonstances,
participant aux deux cultures, ils se comportent effectivement comme
de « vrais » polynésiens.

Cette culture commune de référence dont les deux autres cultures
sont issues en méme temps qu'elles s’en écartaient progressivement,
s'identifie 8 ce que les habitants de Rangiroa appellent quelquefois le
peu. Traduire peu par « coutumes » ou « usages » ne rend pas compte
du contenu sémantique de la notion, le peu est culture c’est-a-dire lan-
gage commun et moyen de communication. Si les ta'ata ma'ohi peuvent
parfois ne pas trés bien comprendre certaines conduites pourtant recon-
nues comme typiquement « demies » ou sanitos, en contraste les demis
et sanitos, (de méme que les individus simplement « déviants » au sens
de Margaret Mead), s'ils sont incapables de formuler des normes, peu-
vent trés bien prévoir a partir de quel moment, telle action ou conduite
cessera d'étre approuvée et également a partir de quel moment ells
soulévera la désapprobation. « Ce qui est important » expliquait & peu
prés Ruben Tepehu, c'est qu'il n'est pas possible de faire semblant
d'ignorer le peu, cela ne saurait étre que le signe de la mauvaise foi,
car « méme en l'absence d'Evangile » n‘importe quel enfant sait si un
acte est conforme ou contraire au peu. « Le peu, cela vient des vieux
(ou sages : ta'ata pa’ari) depuis les ancétres (tupuna) ».

Ce n’est que par rapport & cet ensemble de normes communes que
peuvent s'apprécier les pratiques sociales des différentes catégories.
Pour les besoins de ce travail, il n'est pas nécessaire de consacrer un
développement 4 chacune. Il est possible d'examiner trés rapidement ce
que l'on entend par ta'ata ma'ohi et sanitos et, aprés avoir consacré un
développement particulier aux « demis », passer aux déterminants reli-
gieux des attitudes et aux relations entre les religions et les positions
politiques.

1. - LES TA’ATA MA’OHI ET LES SANITOS

J'ai déja parlé & propos des « secteurs », de I'existence d'un mode
et d'un style de vie réputé ma’ohi ou spécifiquement « polynésien ». Les
ta'ata ma'ohi ou ma'ohi < mau » (avec I'accentuation caractéristique sur

35. E. T. Hall, 1968, qui pose que « toute culture est communication et toute
communication culture ». Notamment p. 169-170.
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ce qualifiant qui, insistant sur I'idée d'authenticité ou de pureté, évoque
en lui-méme une sorte de légitimité) considérent que contrairement aux
« demis » ils sont restés fidéles aux usages traditionnels. Sur le plan de
cette « polynésianité » ils se rapprochent des sanitos. Néanmoins s'ils
assument |les conduites routiniéres attendues, la pénétration des concep-
tions religieuses n’est pas trés profonde et ils restent au fond fidéles
au mode de vie traditionnel. Les idées mal formulées relatives a l'en-
semble de leur organisation familiale et sociale et surtout la maniére
dont ils agissent, les attitudes en matiére économique, les non-consom-
mations destinées a des consommations différées plutét qu'a des inves-
tissements, la conviction que la richesse dépend du nombre de terres et
non pas de la maniére dont sont employés les revenus, montrent que
les ta'ata ma’'ohi restent profondément polynésiens et que les liens avec
le passé le plus lointain sont encore, et contrairement aux opinions admi-
ses, trés solides. Une grande partie des anciennes convictions religieu-
ses survivent dans des superstitions certainement aussi présentes et
agissantes que les doctrines de I'Eglise catholique.

Sur le plan économique, les sanitos différent des ta’ata ma'ohi et se
rapprocheraient davantage des « demis » avec comme nous allons le
voir, plus de rationalité et moins d'aspects ostentatoires. La grande diffé-
rence avec les « demis » qui contribue & rapprocher les sanitos de
ta’'ata ma'ohi tient a4 ce que dans tous les domaines ou les exigences de
leur foi n'entrent pas en conflit avec la culture et les valeurs tradition-
nelles, ils demeurent également trés polynésiens. Il n'y a aucunement
ce rejet implicite de la culture traditionnelle qui, pour les « demis » est
la condition méme de leur spécificité ; pas plus du reste en sens inverse,
que l'adhésion ou le non-rejet fait de ce mélange d'indifférence et d'iner-
tie qui caractérise les ta'ata ma’'ohi. La meilleure connaissance du passé
s'explique par l'attitude neutre de I'Eglise sanito laquelle considérant le
passé polynésien comme ce qu'il est, c'est-a-dire un moment de I'évolu-
tion historique, n'a tenté & aucun moment de le disqualifier. Chez les
catholiques au contraire I'idée méme de passé est synonyme de « tau
etene e poiri » « temps paiens et obscurantistes » et ce long opprobre
a fini par provoquer chez de nombreuses personnes, notamment chez
les « demis » une sorte de réflexe d’aversion instinctive. Cette différence
d'attitude des deux Eglises jointe peut-étre au fait que de nombreux
éléments sanitos se sont convertis au christianisme plus récemment®®
explique que pour Rangiroa les informateurs les plus au fait du passé
et des anciennes croyances, notamment de ces croyances tabouées que
sont les croyances religieuses, aient été sans exception, sanitos.

2. - LE PHENOMENE « DEMI »

Jusqu’a tout récemment ce probléme a été le probléme sociologique
majeur de la Polynésie d'obédience frangaise, sa compréhension ainsi
que j'y ai fait allusion supposerait une étude de [I'histoire soclale de
Tahiti depuis le début de I'implantation européenne. |l ne peut étre ques-
tion ici que des « demis » de Tiputa.

36. P. 4043
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Il est inutile de renvoyer aux travaux qui pour la piupart ne font
qu'allusion & ce probléme sans le traiter. Comme je |'écrivais, « pour
I'observateur extérieur, toute la population apparait plus ou moins demie
et le statut de « demi » semble résulter plutét d'une option que d'une
réalité biologique »*’. Ce phénoméne est, j'en suis convaincu, un phéno-
méne culturel avant d'étre un phénoméne social et je ne crois pas qu'il
soit possible comme le fait M. Panoff, d'assimiler simplement les ta’ata
ma’'ohi (ou ce qui est pareil, les ta'ata Tahiti) d'une part, les « demis »
d’autre part, 4 deux classes sociales®s. La confusion de |'auteur provient
de ce que les critéres Gurvitchiens des classes sociales sur lesquels il
s'appuie, peuvent également et de la méme fagon s'appliquer & définir
des catégories culturelles dans toutes les sociétés (elles sont nombreu-
ses) multi-culturelles voire multi-raciales. Que le phénoméne d'abord
culturel puisse, par la suite, évoluer éventuellement en une sorte de phé-
noméne de caste ou devenir social, cela est certain, il s'agit alors d'un
tout autre probléme qui dépend de conditions historiques particuliéres.
Mais, c'est la le point, rien n'autorise a faire le bond. Assimiler les
ta'ata ma'ohi & une classe sociale n'a pas plus de sens que d'assimiler
de la méme fagon & une classe sociale les Canadiens frangais, encore
que du point de vue des groupes nationaux dominants — ici les Cana-
diens de langue anglaise — voire de la société globale, I'élément cana-
dien frangais identifi¢ & un élément « pauvre » « inculte » est, dans de
nombreux cas, effectivement relégué dans une espéce de sous-proléta-
riat®®, Il me semble évident, dans la mesure ou I'on n'est effectivement
autorisé a parler de classes sociales qu'a l'intérieur de telles sociétés
ou nations, chaque groupe ethnique ou culturel présentant sa propre
pyramide de stratification, les classes de la société globale devraient
recouper horizontalement au travers de ces pyramides. Maintenant, il
n'en est pas moins certain que la division socio-économique de la société
et la hiérarchie implicite correspondant aux différentes professions, com-
binées avec les correspondances statistiques qui s’établissent inévitable-
ment entre certains groupements régionaux, nationaux, culturels et ethni-
ques et certaines activités*® font que toutes les pyramides ne sont pas
situées sur le méme niveau et que les niveaux élevés de certaines d'entre
elles n'atteignent que la base de certaines autres. Toutefois dans ce
domaine en dépit des correspondances indéniables, les critéres ne sont
pas uniquement statistiques. Le fait que la plupart des noirs américains
ou brésiliens qui n’ont pu avoir accés aux facilités offertes par la société
globale, restent cantonnés dans des taches considérées comme de se-
cond ordre par I'idéologie des groupes dominants, ne s'oppose pas a ce

37. P. Ottino, 1965 a, p. 15, note 8.

38. M. Panoff, 1964, p. 126-133.

39. Cela au moment des différends franco-canadiens de 1966-67 & propos du
Québec a été abondamment établi par les nombreux articles rédigés par des
Canadiens frangais a I'adresse des Frangais de France. Sans qu'il soit possible
de citer toute la littérature existante sur cette question deux articles de MM. F.
Dumont et M. Rioux de 1965 sont directement pertinents. Un autre domaine trés
riche pour |'étude de ce sujet est le Brésil avec les travaux classiques de G. Frey-
re, de R. Bastide et aussi ceux moins connus de A. S. Teixeira.

40. Les chapitres 7 et 17 de l'ouvrage de V. Packard 1961 : « Totem Poles
of lob Prestige », p. 88-105 et <« Gauging Social Position », p. 217-220 abordent
directement cette question.
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qu'il existe une bourgeoisie noire*' qui, au Brésil du moins, permet &
ses membres de passer au travers des lignes de préjugés*.

Ce n’est pas le lieu de développer davantage cette question. Dans
le cas de la Polynésie Orientale, le probléme de la distinction et de
I'opposition ta'ata ma'ohi et « demis », perd de son acuité depuis que la
toute récente occidentalisation massive semble permettre a I'élément
ma’'ohi le plus nombreux de pouvoir accéder directement aux modéles
occidentaux sans devoir obligatoirement, comme dans le passé, passer
par le stade « demi ».

Les demis de Rangiroa différent des demis de Tahiti en ce que les
derniers dans leur grande majorité vivent & Papeete, (jusqu'a tout ré-
cemment la ville demie par excellence) et sont protestants. En contraste
ceux de Rangiroa s'ils ont de nombreux parents & Tahiti vivent sur
I'atoll et sont catholiques.

Si les demis peuvent dans le domaine économique se rapprocher
des sanitos, ils se différencient & la fois de ces derniers et des ta'ata
ma’ohi par la nette volonté de « haere ‘i ni'a » : « monter » ou de « haere
popa’a » « aller (dans le sens) européen ». Cette soif et quéte de consi-
dération, excellemment décrites par M. Packard dans !'ouvrage cité, en
est certainement ['une des caractéristiques dominantes. Sans aucun dou-
te, une étude des conduites « demies » devrait s’organiser selon un
plan de ce type, encore que dans le cas de Rangiroa la recherche du
statut implique une imitation qui ne peut trouver ses modéles qu'a
Tahiti. Il existe donc une chaine : les « demis » des iles imitant ceux de
Tahiti et plus précisément de Papeete et étant eux-mémes imités par les
ta'ata ma'ohi. Les sanitos qui possédent apparemment leurs propres mo-
déles restent & I'écart. Pour les demis de Tahiti, la culture étant consti-
tuée, il est difficile de parler d'imitation. Il y a plutdét un phénoméne de
culture dominante qui en l'occurrence est la culture occidentale sous sa
forme surtout frangaise et bourgeocise de la fin du siécle dernier et du
début du siécle, mais, en méme temps, il est probable que la culture
demie se soit davantage constituée par une maniére d'inversion du mo-
déle polynésien traditionnel que par une imitation directe. Il semble que
de nombreuses personnes, dans la mesure ol elles renient et rejettent
certains traits, habitudes ou conduites qu'elles estiment « typiquement »
polynésiens, ont, par 14 méme, le sentiment de retrouver en quelque sorte
automatiquement le ou les modéles européens.

Dans la mesure ol la réalité demie n'est pas reconnue comme une
culture avec ce que tout cela implique, il ne peut y avoir qu'incompré-
hensions. La plupart des conduites « demies », la recherche des mar-
ques et symboles de différenciation extérieure, 'emploi préférentiel (lors-
qu'il n'est pas exclusif) du francais, sont le plus souvent systématiquement
considérés comme autant de traits d'ostentation ou de prétention, termes
qui se rejoignent dans I'excellent mot de fa'a’oru*® alors qu'ils découlent

41. Pour les Etats-Unis, depuis |'ouvrage de G. Myrdal An American Dilemma
la littérature sociale et les études sociologiques concernant cette question n'ont
cessé de se multiplier du fait de l'acuité sans cesse accrue que prend le pro-
bléme noir et celui des ghettos.

42. Note 39 page précédente.

43. Fa'a’oru — suggére exactement l'idée de « se gonfler » comme la gre-
nouille de la fable.
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simplement de ce qui est désormais une culture bien établie. Dans ce
domaine comme dans un domaine plus général il y aurait beaucoup &
dire sur la notion d'ostentation telle qu'elle est appréciée par les diffé-
rentes catégories sociales ou simplement par les différents groupes
d’ages qui composent toute société**. Pour nombre de « demis » comme
d'ailleurs de sanitos, (il faut le noter, jamais, tout au moins & Rangiroa,
accusés d'ostentation) des biens comme un réfrigérateur, ou une cuisi-
niére a pétrole, regardés comme hautement désirables, n’ont aucun
aspect ostentatoire. En revanche ils sont jugés ostentatoires par des
ta’ata ma'ohi 4gés ou encore des personnes pauvres qui utilisent en
guise de cuisiniére un fut de pétrole coupé en deux dans le sens de la
longueur. Il est juste par contre de considérer comme ostentatoires les
salles de bains et — au moins & Rangiroa — la multiplication des cloi-
sons dans les nouvelles maisons dont ['utilité est démentie, d'abord par
'absence de portes intérieures et, ensuite, par le naturel avec lequel les
gens continuent a les ignorer passant sans précaution d'une piece dans
lautre. C'est a ce niveau qu'il est réellement possible d’apprécier si tel
ou tel trait culturel est effectivement adopté pour les avantages qu'il
présente et assimilé avec I'ensemble des conséquences logiques qu'il
comporte et dont il ne saurait étre séparé, ou, si simplement emprunté
par imitation, il reste non fonctionnel.

De bonne ou & moitié de mauvaise foi, nombre d'habitants de Ran-
giroa ignorent ces réserves et qualifient aisément de marque de pré-
tention ce qui n'est qu'effet secondaire découlant du choix conscient d'un
style de vie. Dans ce domaine I'appréciation est d'autant plus difficile
qu'avec l'occidentalisation rapide, les conceptions trés divergentes des
catégories d'adges viennent recouper celles des catégories socio-cultu-
relles. Pour s'en tenir & deux exemples, les montres-bracelet étanches
de plongée et méme les motocyclettes n'ont aucun caractére ostentatoire
pour les jeunes gens et jeunes hommes alors qu'elles I'ont sans aucun
doute aux yeux de personnes plus agées indifféremment « demies »,
ma’ohi ou sanitos.

Pour terminer avec cette trop bréve esquisse, il est certain comme
le signale Vance Packard, que ce désir de « monter » et la mobilité qu'il
suppose, sont des facteurs de désajustement*> qui, retentissant sur les
consciences des individus, donnent & leur vie une certaine irrationalité
qui se résoud par des contradictions apparentes. Selon les époques, les
moments, les circonstances, les aspirations, les conduites n'ont pas tou-
Jours la méme rigueur. Il survient sans arrét des hésitations et des oscil-
lations entre deux ordres de valeur ou de modéles, le modéle « polyné-

44. La plupart des articles récents qui dans des numéros spéciaux sont
consacrés aux phénoménes ostentatoires (Revue Tiers Monde : L'Economie Osten-
tatoire, Tome IX, n° 33, janvier-mars 1968, Economies et Sociétés, Cahiers de
ILS.EA. n° 2, février 1967 et Tome ll, n® 4, avril 1968) s'inspirent davantage des
notions d'ostentation reprises par le sociologue Robert K. Merton ou par les éco-
nomistes du sous-développement & la suite de S. H. Frankel, et R. Nurske, . S. Due-
senberry, etc. que de l'ouvrage classique de Th. Veblen The Theory of the Lei-
sure Class plus nuancé dans son traitement des détails que les travaux posté-
rieurs. Veblen ne définit d'allleurs son concept qu'en fonction d'une classe bien
déterminée.

03 45. V. Packard, op. cit.,, chapitre 18 : « The Price of Status Striving », p. 223-
1.
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sien » et celui de la culture dominante, alternances qui produisent en
fois du caractére supposé « peu sérieux » qui est attribué aux « demis »
ainsi que de la croyance répandue selon laquelle il n'est pas possible de
leur faire confiance.

3. - LES DETERMINANTS RELIGIEUX DES ATTITUDES, LES
OPPOSITIONS POLITIQUES.

Les grandes différences entre ma’ohi, « demis » et sanitos se mar-
quent sur le plan des pratiques religieuses et politiques. Ces deux do-
maines sont importants car alors que le premier retentit directement sur
les alliances matrimoniales et les adoptions, le second est, avec les con-
flits fonciers, considéré comme 'une des causes majeures de discordes.
L'intervention séparée ou conjointe de ces deux facteurs explique bon
nombre de situations qui autrement seraient incompréhensibles de la
méme maniére qu’elle rend compte de certaines caractéristiques de grou-
pements divers, qui, s'ils étaient fondés ainsi qu'ils le prétendent, sur
des seules considérations de parenté ou d'alliance, présenteraient une
physionomie toute différente.

Avant d'étudier ces questions il est intéressant de montrer & partir
d'un exemple particulier comment les différences d'attitudes affectent
tous les domaines des vies sociales et individuelles.

UN EXEMPLE : LES ATTITUDES A L’EGARD DES MEDICATIONS
TRADITIONNELLES.

Ce sujet mériterait une étude du type de celle réalisée par M. Par-
sons*®, Je m'en tiens ici & un schéma destiné a montrer & quel point les
attitudes et pratiques varient suivant que les protagonistes sont ma’ohi,
« demis » ou sanitos.

D’une maniére générale les ta’ata ma'ohi recourent massivement aux
remédes traditionnels et autant que possible au guérisseur (tahu’a) n’hési-
tant pas suivant le type d’affection dont ils se supposent atteints & entre-
prendre un voyage jusqu‘a Tahiti pour consulter le spécialiste approprié.
Ce n’est qu'en cas d'échecs répétés dans les traitements traditionnels
qu'ils se rendent au dispensaire, s’efforcant souvent dans le méme temps
de continuer parallélement & suivre un traitement « ma'ohi ». Si ce
n'était la pression des parents et voisins, certaines personnes atten-
draient d'étre dans une situation désespérée avant de consentir a étre
conduites au dispensaire. Souvent les vieilles gens se sachant condam-
nées dissimulent leur état afin de ne pas é&tre évacuées sur |'Hopital
de Papeete redoutant de mourir loin de leur terre. Dés qu'il s’agit de
maladies contagieuses qui imposent la séparation d’avec le malade, I'état
de ce dernier est dissimulé, les exigences de la médecine européenne
étant trop incompatibles avec la culture polynésienne. Dans de pareilles
situations, pour des raisons un peu différentes, de nombreux sanitos
tendent par exception a réagir comme les ta’ata ma’ohi.

46. T. Parsons, 1955: « Structure sociale et Processus dynamique; le cas
de la pratique médicale moderne », p. 193-255.
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L'attitude des « demis » est autre et une fois de plus assez indé-
terminée. La plupart recourent aux deux médications, consultant le chef
du poste médical pour les affections qu'ils estiment graves tandis qu'ils
traitent celles qu’ils jugent bénignes par les recettes traditionnelles
qu'ils conservent soigneusement dans des cahiers écoliers. Les enfants
en contraste sont presque exclusivement conduits au dispensaire.

A une exception prés, les meilleurs connaisseurs de simples et re-
médes traditionnels sont des sanitos. Cela n'empéche pas la communauté
sanito de recourir d'abord et surtout au dispensaire. Les pratiques dans
ce domaine font ressortir une trés intéressante distinction culturelle
entre les remédes « qui soulagent » (ra'au fa'amard) et les remédes « qui
guérissent » (ra’au fa’'aora). Les sanitos utilisent les premiers qui, pris
le plus souvent a titre préventif, s'apparentent assez a nos remédes de
« bonne femme », mais préférent substituer le dispensaire aux seconds.
Cette discrimination les opposent aux « demis » qui utilisent indifférem-
ment les uns et les autres.

Les deux exceptions relevées en milieu sanito sont trés significati-
ves. Dans un premier cas il s'agissait du traitement d'une affection trés
particuliére supposée é&tre causée par des fantdbmes (ma'i tupapa’u).
Aprés avoir été longtemps intrigué [ai compris qu'il ne s'agissait que
d'une tentative de sauver la face, la maladie des fantdmes étant en
vérité une épilepsie. De plus le pére ne voulait pas se séparer du jeune
gargon dont I'état exigeait le transfert & Papeete. Le deuxiéme cas est
a ce propos un peu du méme ordre, mais plus pathétique car les mal-
heureux parents espéraient obtenir une guérison de la tuberculose comme
ils auraient obtenus une grace, agissant a cet égard de la méme fagon
que de nombreux ta'ata ma'ohi. La réaction traditionnelle était encore
renforcée par les conceptions sanitos de 'unité du foyer.

LES EMPREINTES RELIGIEUSES ET LES OPTIONS POLITIQUES.

Nous avons déja parlé de certaines attitudes sanitos plus actives et
davantage responsables. Cette différence trés frappante résulte en gran-
de partie des structures des deux Eglises.

L’'Eglise catholique reste hiérarchisée, formelle et autoritaire. Le
prétre européen, par conséquent étranger au regard de la masse poly-
nésienne et de surcroit toujours de passage puisqu’un lourd ministére
I'oblige a se déplacer dans plusieurs atolls, a peu de chances de s'inté-
grer dans la communauté. S'il lui arrive d'y parvenir comme dans cer-
taines iles de I'Est des Tuamotu, il acquiert rapidement un réle dominant
et devient la seule autorité, ce qui, de la m&me maniére, le laisse exté-
rieur & de nombreux domaines. Le systéme sanito est différent: le pas-
teur ou évangéliste orometua est un membre de la communauté élu
pour une période déterminée. |l n'existe pas chez les catholiques d'équi-
valent du orometua. Le catéchiste désigné par la Mission, quasiment
inamovible, est cantonné dans un réle presque technique. Il est d'ailleurs
communément désigné comme le « fa’atere no te purera'a » c'est-a-dire
le « conducteur des priéres » de la méme fagon m’expliquait sérieuse-
ment mon interlocuteur, « que Viri Fuller (un truculent personnage) et
Raihau Teuapiko sont les « conducteurs des danses » (pour le Club Mé-
diterranée) « fa'atere no te kapa ». D'ailleurs il suffit d'opposer le contenu
sémantique des termes, fa'atere & un sens comme il a été dit technique
et opérationnel et peut également s’employer pour un conducteur de
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voiture, en contraste orometua suppose une grande autorité morale, une
personne sage dont les conseils et les avis sont suivis.

Le caractére plus dynamique du groupe sanito, tient sans doute a
la structure plus démocratique de cette Eglise et & une conception géné-
rale faisant davantage confiance aux hommes en considérant que I'atti-
tude religieuse doit é&tre motivée, nourrie par la lecture individuelle et
réguliére des livres saints et que les responsabilités qu'elle suppose
incombent d'abord aux fidéles et seulement secondairement au orometua,
lequel comme on I'a dit n’est élu que pour une période déterminée pen-
dant laquelle il s’occupe généralement activement des charges de son
ministére. A ce propos il faut remarquer qu'alors que le prétre et plus
encore le catéchiste dont les attributions sont étroites, limitent leurs
activités au domaine strictement religieux, les responsables sanitos ins-
pirés par I'exemple des pasteurs américains de Papeete et de la tradi-
tion si forte aux Etats-Unis de community work, étendent leurs actions
a des domaines trés variés notamment comme He'enui Paiea animateur
des groupements sportifs du village, & I'ensemble des jeunes sanitos ou
catholiques. Ceci, indirectement et sans étre recherché, contribue a
accroitre le prestige de cette Eglise considérée sans une hésitation
comme beaucoup plus moderne que I'Eglise catholique. Cette opinion
chez les jeunes polynésiens est encore fortement accrue par le fait que
les cantiques sanitos sont chantés sur des airs en vogue ce qui est
certes quelque peu singulier mais tout de méme attrayant.

D'une maniére générale cette attitude davantage responsable, le
sentiment d’'exigences sévéres, les restrictions sur les alcools, le tabac
et la viande de chien, comprises dans la tradition polynésienne comme
autant de tabous ; une attitude trés ferme en matiére de morale sexuelle ;
communique aux sanitos le sentiment d’'un mérite plus grand et par 1a ce
que l'on pourrait facilement interpréter comme une sorte de supériorité.
Phénoméne du reste trés comparable & ce que I'on trouve chez les is-
lamisés d'Afrique Noire lesquels, conscients des rigueurs librement
acceptées et de l'effort constant de volonté qu'elles supposent, en arri-
vent avec un sentiment de responsabilité plus développé, a acquérir
un respect d’eux-mémes et en méme temps l'idée qu’ils sont finalement
supérieurs au reste de la population animiste ou christianisée. Ce senti-
ment d'appartenir & une communauté distincte empreinte de responsa-
bilité et de dignité, a des conséquences directes dans le domaine des
alliances matrimoniales et aussi dans celui des positions politiques.

Les différences d'attitudes fondamentales transparaissent également
pendant les services. La participation de I'assistance sanito contraste
avec la passivité constatée pendant les services catholiques. D'une
maniére générale, I'Eglise n'est pas non plus le centre sociologique
qu'est le temple sanito. De la méme fagon sa maison de réunion: le
fare putuputura’a qui sert deux ou trois fois I'an lorsque la communauté
catholique de Tiputa invite celle d’'Avatoru et offre sur de grandes tables
couvertes de nappes blanches des gateaux et des limonades, n’a rien
de comparable aux fare putuputura'a protestants des archipels de la
Société ou aprés les discussions bibliques se débattent tous les pro-
blémes de la communauté.

Ces développements mettent en lumiére un paradoxe. En dépit des
apparences, l'idéologie catholique fragmentée entre les ta'ata ma'ohi et
les « demis » reste vague et lointaine. Par son manque de rigueur et
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surtout par l'absence de prises de position nettement définie sur les
institutions et pratiques essentielles polynésiennes (ce qui eut supposé
une connaissance sociologique de cette société dont les institutions ont
été condamnées et rejetées en bloc) le catholicisme est resté grande-
ment extérieur et n'a pas eu l'influence en profondeur qu'il aurait di
normalement avoir si I'on considére d’'une part qu'il est implanté depuis
un siécle et d'autre part que depuis le début il a bénéficié du support
de ['administration. Aprés la brutalité de l'impact, les pierres de marae
disposées sur le seuil des Eglises, I'attitude de I'Eglise est finalement
essentiellement permissive, contrastant d'autant avec I'attitude sanito
qui sous des abords infiniment plus souples est en fait beaucoup plus
rigide et contraignante, -atteignant la conscience de ces adeptes et par la
produisant de lintérieur de la société une remise en question et une
reprise sous bénéfice d'inventaire de I'ensemble des conceptions tradi-
tionnelles. Cela apparaitra trés souvent, notamment & propos de cette
institution centrale du monde océanien qu’est I'adoption.

Les relations entre les Eglises et Ies positions politiques sont évi-
dentes, les racines en sont trés anciennes et remontent aux crises
franco-anglaises et également franco-américaines qui ont précédé ou
accompagné |'établissement du protectorat en 1842%". Depuis il reste
quelque chose de cette opposition et surtout aux Tuamotu les membres
des religions sanito ou mormone constituent un « parti américain » sup-
posés voter systématiquement contre les candidats soutenus par le
gouvernement francais.

L'attitude fondamentale des catholiques, le respect de la hiérarchie
établie et surtout la similitude entre les constructions religieuses et éta-
tiques particulierement sous leurs formes coloniales, correspondent sur
le plan politique & des attitudes soit passives ou indifférentes, soit réso-
lument conservatrices. Dans ce domaine [initiative et le leadership ap-
partiennent aux « demis » lesquels & vrai dire en matiére politique
comme en toute autre se sont fait une spécialité¢ de ce réle d'intermé-
diaires obligés (ce qui, sans s’étendre sur ce sujet, contribue & expliquer
I'étonnante ignorance des pouvoirs politiques a I'égard des réalités so-
ciologiques polynésiennes décrites dans le langage de I'idéologie demie
qui perpétue pour son propre compte et dans son propre intérét les
mythes romantiques produits depuis deux siécles par une littérature
aussi abondante que désespérément répétitive). En brutal contraste, la
fraction sanito nourrie de surcroit de conceptions d'efficacité trés anglo-
saxonnes, est beaucoup plus radicale pour employer un terme souvent
entendu chez les éléments catholiques. Tout & fait inévitablement le
respect du patrimoine culturel et du passé polynésien combiné avec un
esprit de gestion démocratique au niveau de la communauté, aboutissent
sur le plan politique & des conceptions nationalistes. Pourtant, pour
d’autres raisons, en particulier celle du golt des choses concrétes sur
lesquelles on peut agir directement, I'attitude sanito reste en retrait, la
direction de I'action est assumée par quelques membres de la minorité
protestante, lesquels sont jugés par les catholiques bien pensants comme
des « extrémistes ». De ce point de vue, le phénoméne protestant est
important & Rangiroa comme dans d'autres atolls des Tuamotu de

47. P. 41,
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I'Ouest. Dans le village voisin d'Avatoru la minorité protestante, sous
I'impulsion de l'athlétique pasteur, animateur des entreprises de péche,
joue un role essentiel en matiére économique.

I! n'est pas nécessaire pour les besoins de I'ouvrage de développer
davantage un apercu trés sommaire. Ce qui est important est de souli-
gner que ces catégories restent avant tout des catégories culturelles.
Sur le plan sociologique elles contribuent a créer des sortes de classes
ou de statuts dans la mesure ou du fait de leur exclusivité, elles pren-
nent automatiquement comme le signalait Max Weber, une certaine dis-
tance les unes par rapport aux autres, mais cela n’autorise en rien I'assi-
milation de ces catégories culturelles a des catégories sociales. Cela est
vrai méme si les attitudes particuliéres produites par les différentes
idéologies, semblent de nature, notamment dans le domaine économique,
a favoriser des écarts sensibles dans le niveau des richesses et par la
une ébauche de stratification. En fait I'analyse économique ne fait pas
apparaitre une division de la société en termes de ta'ata ma'ohi, « demis »
ou sanito mais bien plutdt une stratification correspondant davantage &
des critéres d'dges ou au statut d'habitant « originaire » et par la pro-
priétaire de cocoteraies (ta'ata tumu) ou en contraste « d'étranger »
(ratere)*s.

Dans ce domaine la richesse, surtout dans la mesure ou elle est
exprimée en surface de cocoteraies, n'est pas pertinente, les différences
doivent s’apprécier dans les pratiques économiques et dans les concep-
tions en matiére d’emploi ou de non emploi des ressources.

Sur un autre plan, il faut noter I'importance des facteurs personnels
et la grande mobilité sociale des sociétés polynésiennes de I'QOuest de
I'archipel. L'émergence des personnalités individuelles est & elle seule de
nature a brouiller les classements formels. A cet égard les personnes
unanimement respectées dont les avis comptent sont indifféremment
ma’'ohi, « demies » ou sanitos mais, sans doute, les personnalités ma’ohi
ont le plus d’influence et cela ouvrirait une nouvelle discussion montrant
une fois de plus que le soubassement de la culture traditionnelle poly-
nésienne reste beaucoup plus fort que I'on ne veut généralement I'ad-
mettre.

Il est maintenant possible aprés la présentation de I'atoll de passer
& celle du village de Tiputa qui a fourni la quasi-totalité des données sur
lesquelles repose I'ouvrage.

48. Chapitre huit.
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CHAPITRE DEUX

LE VILLAGE ET SES HABITANTS : LE QUARTIER MARERE

Au début de mon séjour, Daniel Marere, I'un des doyens de Tiputa,
m'expliquait que le village était formé de trois quartiers correspondant
aux trois 'ati : Marere, Fariua, Hoara.

« Depuis I'Ecole & la passe, on dit « 'ati Marere » cela désigne le
quartier. De 'autre coté jusqu'a I'Eglise, c'est un autre quartier, le quar-
tier du 'ati Fariua et ensuite aprés Aming (commergant chinois, maison
31) et le chemin pour aller au cimetiére, c’est encore un autre 'éti, le
‘ati Hoara... »

le reprendrai plus loin a propos des '4ti et de la résidence cette di-
vision du village!. Pour l'instant, je me propose de suivre en gros ces
distinctions et, quartier par quartier et maison par maison, de présenter
Tiputa et ses habitants en commencant par le « coté de la passe »,
c’est-a-dire le quartier et '4ti Marere.

Ce chapitre et les deux suivants traitant des relations de parenté et
d'alliance servent de référence & I'ensemble de l'ouvrage et en méme
temps constituent avec les données relatives a la résidence, a la pro-
priété et I'exploitation des terres reproduites dans la suite des chapitres,
des documents ethnographiques. Les principes qui ont justifié cette pré-
sentation et la collecte des données ont été rapidement exposés dans
introduction & laquelle je renvoie. J'ai essayé en montrant ce qu'était
la parenté dans les Tuamotu de I'Ouest, de donner également une pre-
miére idée de ce que sont les Polynésiens étudiés. Il n'est pas nécessaire
de lire ces chapitres dans le détail, mais plutét de les parcourir et de s’y
reporter par la suite chaque fois que cela paraitra utile.

Bien que les descriptions ne soient pas approfondies, le fait qu'elles
couvrent tout le village (et au-dela) sur une période d'environ cent-
cinquante ans conduit a une inévitable complexité. Aprés avoir étudié
plusieurs possibilités jai finalement choisi, afin de ne pas surcharger
le texte, de supprimer toutes les notes de références intérieures. Les
lecteurs curieux de vérifier la consistance des matériaux ou souhaitant
procéder & une autre « lecture » en suivant un individu ou un groupe

1. Voir le plan schématique du village, page suivante.
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familial donné, pourront se reporter & I'Index des noms de personnes.
Outre cet Index, trois autres documents sont indispensables :

— le plan schématique du village auque! renvoie la numérotation des
maisons? ;

— P'Annexe |l fournissant un recensement maison par maison a
Tiputa ;

— pour chacun des quartiers et des 'ati, les généalogies de réfé-
rence reproduites dans l'annexe lil ainsi que les commentaires qui les
accompagnent.

A ce propos, en dehors des généalogies d'orientation, les généalo-
gies données dans le texte des chapitres ne sont que des généalogies
« cognatiques » ou adoptives qui recoupant les différents ‘ati, ne se
trouvent pas a leur place dans les diagrammes de référence reproduits
a la fin de I'ouvrage.

Il est nécessaire avant de présenter le quartier Marere de donner
une idée de I'aspect du village de Tiputa et d'expliquer les raisons qui
m'ont finalement amené & renoncer a tout codage et & conserver les
noms des habitants.

LE VILLAGE DE TIPUTA

Vu d'avion, Tiputa, situé sur les bords de la passe du coté du lagon,
s’étend sur une bande de terre sensiblement égale au tiers de la lar-
geur de l'atoll. Le village est organisé des deux cotés d'une route prin-
cipale qui a I'Ouest, dissimulée par les cocotiers, apparait nettement dans
la partie découverte du centre, pour aller finir brutalement en cul de sac
a I'Est, a I'orée du paetia.

L'Eglise catholique, blanche avec son toit rouge, le nouveau quai a
goélettes, le nouvel Internat dont les proportions surprennent et plus
loin la darse et I'ancien port aux cotres se détachent nettement. Les
cercles de pierres, des viviers a poissons sont visibles sur toute la lon-
gueur du plattier intérieur faiblement immergé. Dissimulé en partie du
coté du lagon par un rideau de tou (Cordia subcordata) & peu prés inin-
terrompu, le village planté de nombreux purau (Hibiscus tiliaceus)
autera'a (Terminalia catappa) et vine (« raisins de mer ») tourne le dos
a une zone boisée, bouleversée par des anciennes fosses a culture. Au-
deld, jusqu'au centre de l'atoll, s'étendent des cocoteraies réguliéres et
bien ordonnées. La derniére bande qui s'élargit jusqu'au découvert du
récif extérieur disparait sous une épaisse végétation.

Tiputa s'allonge sur environ un kilométre et demi le long de la route
principale. De cette route partent plusieurs perpendiculaires, d'abord
en allant toujours d'Ouest en Est, un chemin lequel prenant aprés la
maison 4 conduit, au-dela d’'une cocoteraie, vers le récif extérieur et les
zones d'extraction des coquillages servant & la confection des colliers.
Les deux routes perpendiculaires a la route principale délimitent les trois
quartiers Marere, Fariua et Hoara dont parle Daniel Marere. La premiére

2. Le plan schématique de référence a été établi & partir de I'agrandissement
d'un cliché au 1/20.000 de I'lnstitut Géographique National, pris le 7 septembre
1962 a une altitude de 2500 métres.
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séparant le quartier Marere du quartier Fariua, part du nouveau quai, suit
le rideau de casuarina qui longe I'Ecole pour se prolonger jusqu'au nou-
vel internat et au terrain de football. La seconde partant a la hauteur des
maisons 51 et 52 & gauche de la darse, raccorde la « route du bord de
mer » a la route principale, traverse complétement la bande de terre et
conduit jusqu'au cimetiére jumelé. Cette route délimitant sur la gauche
la partie sanito avec ses tombes dispersées entourées de petits enclos
et sur la droite la partie catholique avec les pierres tombales pressées
les unes contre les autres en formations compactes et dominées par un
crucifix noir que I'on apergoit au travers des cocotiers au-dessus de
I'enceinte de corail, marque la limite des quartiers Fariua et Hoara.

Dans la partie déprimée et centrale de I'atoll, les trois transversales
sont reliées par un chemin qui, parti de la route du cimetiére, a I'endroit
précis ou elle est parfois hantée la nuit par un immense chien fantéme,
traverse la cocoteraie puis le terrain de football en arriéere de I'Internat
pour rejoindre le premier chemin qui coupe au travers du quartier Marere.

Dans le quartier Hoara, a la hauteur des maisons 72 et 73, une se-
conde bretelle parallele & celle qui prolonge la route du cimetiére, longe
une zone dépressive et marécageuse pour se raccorder a la hauteur
de la maison 76 & la route du bord de mer. Cette maison de style colo-
nial inoccupée pendant la plus grande partie de mes séjours servait de
« Club » privé aux jeunes gens du village qui, la nuit tombée, se réunis-
saient pour jouer au Kkirikiri, jeu d'argent d'origine chinoise. Au-dela de
cette bretelle, la route principale continuant entre des murs vides pour
se terminer comme on |’a dit devant les ruines d'une vieille maison, n’est
pas fréquentée. Y passer est un peu insolite et provoque immédiatement
les aboiements des chiens des maisons voisines. A I'extrémité, la seule
issue s'ouvre sur la gauche avec un sentier non entretenu couvert de
palmes et de rachis de cocotiers qui conduit vers le récif extérieur. Seuls
quelques vieux pécheurs du quartier Hoara I'empruntent revenant avec
sur I'épaule, dans un fond de sac, les pagures qui leur serviront d'appas.

Avec ses maisons et ses enceintes de pierres de corail blanchies a
la chaux qui enferment les routes principales entre deux murs paraliéles
d'environ un métre de hauteur, avec la grande église, la partie centrale
de Tiputa correspondant au quartier Fariua, aveuglante de lumiére aux
heures chaudes, ferait songer & un village de basse ltalie si ce n'était
la note exotique des bouquets de cocotiers. L’habitat se concentre entre
le chemin qui prolonge la route du bord de mer jusqu'a la hauteur de
I'église et le lagon, ce qui par la densité des constructions et le nombre
de ses habitants a valu & cette section du quartier Fariua le surnom fran-
cais de « quartier Marine » (allusion aux chambrées surpeuplées des
batiments de la Marine Nationale). Vu de la mer, le rideau de tou pour-
tant bas, ne parvient pas & soustraire aux regards une invraisemblable
cour des miracles. En contraste, la partie située entre ce chemin et la
route est si peu densément occupée qu'elle parait vide. Le spectacle des
vestiges des sites anciens, les vieilles béatisses de style colonial mena-
¢ant ruine, évoquent les Tuamotu mortes du Centre et de I'Est de I'ar-
chipe! et, en méme temps, la désorganisation du ‘éti Fariua, autrefois
sans doute le '4ti le plus puissant de Rangiroa. Le quartier Fariua est
pourtant le quartier des cultes, administratif et commergant. Au centre,
I'Eglise catholique ouvre son parvis sur la route principale avec a gau-
che, en lui faisant face, le terrain de basket-ball et plus en arriére la
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maison de réunion fare putuputura'a. Le temple sanito de facture moderne
au toit peu incliné que I'on apergoit mal de la route au fond d'une large
allée couverte d'un semblant de gazon, est proche de la limite du quar-
tier Marere.

Il n'existe pas de temple protestant & Tiputa. Les fidéles qui se ren-
dent quelquefois pour les grandes occasions au culte d'Avatoru, préfé-
rent se réunir chez Uravini Tera’i (maison 37). Uravini originaire a la fois
de Tahiti et des Tuamotu, est boulanger comme Asing le commergant
chinois (maison 50). La petite boutique d'Asing ne se compare pas au
magasin de son frére Aming (maison 31) qui, reconstruit complétement en
1964, est sans aucun doute le plus beau et le mieux fourni de tous les
magasins de I'archipel. Aming doit réaliser sans effort les huit dixiémes
des affaires traitées. Leur sceur est mariée avec « Elastic » To'omaruy,
chinois par son pére, paumotu par sa mére, qui vivait jusqu'en 1964 dans
les maisons 35 construites tout prés de I'Ecole en arriére du bouquet
dense des grands tou du terre plein du quai aux goélettes.

En face des bungalows 36 et 37, I'Institut de Recherche sur le Co-
cotier de Rangiroa dont nous avons parlé, est une véritable providence
pour les jeunes du village auxquels il procure des salaires réguliers. i
reste encore & signaler le centre administratif avec le fare hau: maison
administrative, qui sert a la fois de salle de réunion, de banquet ou de
bal lors des rares occasions ol le village regoit des personnalités ad-
ministratives ou gouvernementales de passage, ou plus souvent de salle
de réunion pour des discussions apolitiques d'intérét général. Ce fare hau
abrite dans une piéce sur l'arriére le bureau de poste ou deux fois par
Jour il est possible d'appeler ou d'entendre (avec toutes les personnes
présentes) Papeete. Le dispensaire de Rangiroa a été construit dans la
méme enceinte qui s'ouvre sur la route par une imposante entrée flan-
quée de deux colonnes.

Enfin & Ia limite des quartiers Fariua et Marere, se trouve le nouveau
quai ou les jours d'arrivée et surtout de départ de goélettes et — depuis
I'inauguration du terrain d'aviation les jours de « descente de l'avion »
— sont réunis en arriére sous les tou les deux tiers de Tiputa. L'anima-
tion momentanée subite et fébrile qui retombe aussi rapidement qu'elle
est apparue, fait irrésistiblement songer aux descriptions de Mark Twain
de l'arrivée des bateaux & aubes dans les petites villes du Mississippi.

Il y a moins & dire sur le quartier Marere, agréable et ombragé, cor-
respondant davantage comme le quartier Hoara & I'idée que I'on se fait
de la Polynésie. Le quartier se divise en deux sections: d'abord la sec-
tion « demie » caractérisée par ses vieilles maisons « coloniales » cons-
truites en bois sur des socles de corail, entourées de vérandas circulaires
et s'ouvrant sur des parterres de fleurs avec sur les trois autres cétés
des arbres utilitaires ol dominent les maiore ou arbres a pain, les kava
(Piper methysticum) et ce que l'on appelle « cerisiers ». La section
« demie » ne donne pas |'impression d'étre trés peuplée et cela la dis-
tingue a premiére vue de la section sanito aussi peuplée qu'il est pos-
sible de I'étre. Les bungalows de facture moderne des sanitos sont
d'ailleurs la plupart du temps trop exigus, compte tenu des effectifs des
familles.

Le quartier Hoara presque aussi vert que le quartier Marere avec
ses arbres & pain et ses « cerisiers > comprend plusieurs sections. Les
« vrais > Hoara se distribuent le long de la route principale et dans la
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partie comprise entre la darse et l'ancien port aux cotres et le parc
piége a poisson qui aurait existé depuis les temps les plus reculés. La
partie de la route principale entre les maisons 64 et 73 doit son animation
au caractére pittoresque et aux personnalités des riverains. Cependant
la partie la plus vivante est sans doute la section constituée par la
« route commergante » et celle du bord de mer qui partant de chez
Aming, passe devant le magasin de son frére Asing et de ia, bifurquant
a nouveau vers ['Est, suit les bords de la darse, passe devant la salle a
manger du Club Méditerrannée, occupée en dehors des heures des repas
par les habitants du village, pour continuer jusqu'au bouquet de grands
tou centenaires ou & toutes heures du jour se trouvent réunies une di-
zaine de personnes. La darse plus que le nouveau quai est le lieu d'arri-
vée et de départ des embarcations légéres a moteurs. De nombreuses
pirogues y sont tirées au sec. Plus loin la route du bord de mer se
transforme en un chemin puis en un étroit sentier qui se prolonge jus-
qu'au second chenal lequel, on I'a dit, marque la limite du paetia et du
secteur.

L'implantation du Tiputa pré-européen aurait été différente. Les bords
de la passe étaient laissés déserts, & I'exception des abris des guetteurs
de cachalots et plus tard, lors des guerres, de ceux des guerriers gardiens
de passe. Le village s'étendait sur I'emplacement des actuels quartiers
Fariua et Hoara mais avancait davantage en direction du lagon sur un
espace depuis détruit par la mer correspondant sans doute au récif in-
térieur immergé qui de l'ancien parc-piége & poisson, coupe sensible-
ment tout droit jusqu’a I'avancée du nouveau quai.

LE PROBLEME DES NOMS

J'ai, aprés avoir envisagé plusieurs solutions, fini par conserver les
noms des habitants du village, ceci pour deux raisons. D'abord cet ou-
vrage sera suivi d'un second consacré au passé de I'atoll ; s'il est pos-
sible de coder les noms actuels, il n'est pas possible de coder ceux qui
figurent dans les généalogies historiques et avec lesquels ils se raccor-
dent. (Il peut étre extrémement intéressant de retrouver les mémes noms
qui régulierement se transmettent depuis plus de vingt-cinqg générations
suivant les mémes processus). Ensuite 'usage des vrais noms facilitera
éventuellement le rapprochement des différentes études consacrées a
Rangiroa. L'utilisation des noms réels ne présente pas de gros incon-
vénients, si elle oblige quelquefois & idéaliser dans une certaine mesure
les situations en les expurgeant de leurs détails génants, I'utilisation de
diagrammes et de lettres alphabétiques permet dans le cours des cha-
pitres d'aborder tous les domaines sans compromettre les intéressés.

Qutre ces considérations évidentes, relevant d'une élémentaire déon-
tologie ethnologique, le probléme des noms pose toute une série de
questions méthodologiques concernant non seulement I'identification des
personnes mais aussi les critéres qui pour une méme personne, parmi
le patronyme, les noms et surnoms possibles, doivent guider le choix
de celui qui correspond le plus fidélement & la place et au statut que la
personne considérée occupe dans la société au moment de I'enquéted.

3. W. H. Goodenough, 1965, p. 1-24,
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Ce qui n'est déja pas toujours facile pour des personnes vivant au vil-
lage est encore beaucoup moins aisé par les absents et a fortiori pour
les personnes décédées, la difficulté augmentant d'autant qu'elles sont
plus éloignées dans le temps. Il est alors nécessaire d'avoir recours a
des méthodes dont il faut dire un mot. Auparavant il importe de discuter
de la notion méme de « nom » aux Tuamotu.

A Rangiroa et aux Tuamotu plus que dans le reste de la Polynésie
Orientale, les noms sont trés peu fixés et les mémes personnes sont
connues sous plusieurs appellations. De la méme fagon les changements
de noms ou l'usage simultané de noms distincts dans des circonstances
ou sur des documents différents, sont fréquents. Il est courant, lorsque
dans le méme village deux ou plusieurs personnes portent le méme nom
que les plus jeunes, ou celles originaires d'une autre localité ou d'une
autre ile, abandonnent le leur, définitivement ou temporairement jusqu'au
décés de leur homonyme. La premiére difficulté consiste a s’assurer de
I'identité des personnes, connues sous deux, trois parfois quatre noms,
qu'il s’agisse de patronyme (tapiri), de surnoms (i'éa pi'i), ou de noms
« matrimoniaux (i6'a ma'ohi ou i6'a fa'aipoipora’a). Si les femmes légiti-
mement mariées sont souvent désignées sous le nom de leur mari, il
n'est pas rare que le conjoint (marié ou non), étranger a l'atoll, soit dé-
signé sous le nom ou le prénom de sa femme adjoint & son propre nom,
prénom ou surnom.

La notion de patronyme : tapiri* (opposé au mot vague de i'6a qui
s'applique indistinctement aux noms de personnes, de terres, de pro-
priétés, voire d’animaux), conforme aux conceptions légales européennes
ne parait avoir été comprise que tout récemment et, encore, les régles
légales continuent & &tre trés souvent enfreintes. Au-dela de 1914 elle
s'estompe et dans le passé éloigné n’existait pas. Chacun de ces grou-
pements de résidence et de descendance qu'étaient les 'ati possédaient
en propriété exclusive leur propre collection de noms qui s’'appliquaient
aux personnes et aux terres et souvent simultanément aux unes et aux
autres. La correspondance est telle qu'une certaine habitude des généa-
logies anciennes permet au premier coup d'eeil de savoir de quel ‘ati
elles relévent et souvent, & condition que I'on connaisse la région géo-
graphique d’ou proviennent les conjoints, de déterminer ou tout au moins
d'avoir une idée de l'affiliation de ces derniers. Pour la période qui nous
intéresse, il est possible d'avancer qu'avant la premiére guerre mondiale,
les patronymes ne peuvent constituer que des indices souvent suscepti-
bles d'induire en erreur. |l n'est pas rare que des fréres et sceurs ger-
mains soient connus sous des patronymes différents, tantét celui du
pére, tantoét celui de la mére, voire celui de lI'un des quatre grands-
parents. La tendance était de donner a I'enfant pour patronyme celui des
parents ou grands-parents originaires de |'atoll od il est né ou bien sim-
plement le nom le plus prestigieux. Cette coutume s'est maintenue jus-
qu'a tout récemment et en dehors de toute question de reconnaissance
légale, ou de légitimation, explique que certaines personnes n’alent pas
le méme patronyme que leurs parents ou que leurs fréres et sceurs. Les
différences de patronyme dans les groupes de fréres et sceurs germains

4. Il faut noter que le mot ne se trouve pas dans le dictionnaire tahitien de
la London Missionary Soclety établi autour des années 1830 pas plus dailleurs
que dans le dictionnaire des dialectes paumotu de J. F. Stimson et D. S. Marshall.
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résultent également souvent de |'adoption et de l'usage autrefois trés
répandu, qui consistait & déclarer les adoptés demandés avant leur
naissance (tamari’i tdpa’o) sous le nom de leur pére ou de leur mére
adoptive, généralement de celui des deux originaires de la localité ou
I'enfant adopté allait étre élevé.

La multiplication de telles pratiques, aussi parfaitement en accord
avec les conceptions sociologiques polynésiennes découlant du principe
rigoureusement indifférencié de la structure sociale et des idées relati-
ves au feia tumu ou « habitants d’origine », qu'elles sont en parfaite op-
position avec les principes juridiques occidentaux, est trés génantes dés
qu'il s'agit de s’assurer de l'identité d’'une personne décédée ou absente.
Les registres d'état civil tenus réguliérement sur place depuis la moitié
du siécle dernier fourmillent d'inexactitudes d’autant plus nombreuses
qu'ils sont plus anciens, & tel point que le relevé des erreurs dues a
des causes sociologiques pourrait constituer en lui-méme une recherche.
le n'ai pas entrepris une étude systématique de ces documents et, n'y
recourant que pour confirmer des données peu sres, me suis davantage
reposé sur des enquétes directes et des dépouillements et études —
cette fois systématiques — d'autres documents tels les actes de noto-
riété, les puta tupuna ou « livres de famille » et les actes de revendica-
tion de terres et titres de propriété provisoire dont nous avons parlé.

Les enquétes directes, exhaustives et chaque fois que cela a été
possible, répétitives, menées auprés du plus grand nombre possible de
membres des mémes groupements familiaux de maniére a recouper et
compléter les dires, ont été réalisées systématiquement dans le village
de Tiputa et seulement aux fins de vérification dans celui d'Avatoru. En
dehors de courtes enquétes réalisées a |'occasion & Tikehau, dans d’au-
tres atolls des Tuamotu et aux iles sous le vent, une grande partie de ce
travail a été encore vérifié a Tahiti, notamment & Papeete auprés de
personnes originaires de Rangiroa. Sur place & Tiputa, un travail appro-
fondi, relatif aux cimetiéres du village : les cimetiéres des '4ti (menema
'4ti) du siécle dernier et du début du siécle et le cimetiére jumelé actuel
catholique et sanito établi en 1920 a I'écart vers le récif extérieur, s'est
révélé profitable.

Pour le début de la période post-européenne les documents les plus
intéressants ont été les actes de notoriété et les puta tupuna.

Les plus anciens des actes de notoriété ont été établis le plus sou-
vent & partir d'actes de baptéme catholiques et aussi — bien que cela
n'apparaisse pas — sans doute également sanitos. Le document le plus
ancien enregistre une naissance supposée s'étre produite en 1770 dans
le village de Tukuhora (ou Tu'uhora) dans I'atoll de 'Ana’a et la premiére
naissance survenue & Tiputa porte la date 1804, néanmoins ce cas isolé
est douteux et les séries commencent réellement autour des années
1818, 1820, qui correspondent effectivement aux premiers retours des
habitants de Rangiroa qui avaient fui & Tahiti devant les guerriers de 'Ana’a.
Les puta tupuna avec les derniéres générations des généalogies histo-
riques atteignant les années 1850, constituent des documents du plus
haut intérét et permettent de distinguer les différentes unions et les dif-
férents groupes de descendants issus des ajeux qui vivaient & cette
époque (ce qui rend possible, en outre, de raccorder les généalogies
établies par I'ethnologue aux généalogies historiques consignées dans
les livres). Les puta tupuna contiennent également d'autres documents :
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actes d’état civil anciens, textes relatifs & des partages.de terres, compta-
_bilités qui mentionnent des noms d'habitants du village, précisions trés
utiles pour I'étude des résidents et des non résidents.

Pour la fin du siécle dernier les actes de revendication (tomite) de
1888 fournirent des données trés précises concernant les groupements
familiaux en particulier par les notations relatives aux revendications so-
lidaires et & la représentation des mineurs.

Enfin pour la période récente un recensement des béatiments en dur
4 usage d'habitation du village, dressé dans un but fiscal en 1935, s'est
révélé trés précieux, permettant de vérifier et d’aider les souvenirs des
informateurs pour I'entre deux guerres.

Ceci dit, en dépit des précautions, il est sGr que les données pré-
sentées contiennent des erreurs. Cela est d'autant plus certain, que
quelquefois les avis des différents informateurs ne s'accordaient pas ou
s'accordaient mal ou différaient des renseignements fournis par d'autres
documents. Ces erreurs inévitables seraient en elles-mémes trés signifi-
catives si on pouvait les rapprocher de ce qui a correspondu a la réalité.
En tout cas persuadé qu’elles existent, je ne pense pas qu’'elles soient de
nature a retentir de quelque maniére que ce soit sur la portée des discus-
sions.

LE QUARTIER ET LE 'ATI MARERE®

Tous les membres du ‘4ti Marere descendent des sceurs Teata et
Hauata a Ro’otama nées sans doute autour des années 1800, Ma'i a
Ro'otama étant décédé sans postérité, le diagramme de référence sim-
plifié montre les séparations en différentes branches telles qu'elles se
sont développées au cours du XIX® sidcle. Lors de mon séjour & Ran-
giroa, la seule branche issue de Hauata était considérée comme « légi-
time »; I'affiliation au '4ti Marere de Tiputa des descendants de Teata
tendent a étre contestée par suite d'une trop longue absence de ses
membres, absence qui, semble-t-il, parait avoir compromis leurs droits de
cité.

Ro’otama ’'ati Marere

Teata Hauata MA'|
| Pou | Fau'ura /l

MA'AVE HIRO Tepounui HITI Tepuna Temarama Hauata Tumaihiva
| /! née 1825 né 1835 née 1840 née 1841 née 1842 née 1844

/I /I | Il | |
v \4 \4 A4

Figure 3°

5. Dans le texte ainsi que dans les diagrammes, le nom ou prénom d'usage
courant figure en premiére position, suivi du patronyme. Au contraire pour des
raisons de classification I'ordre est inversé dans I'Annexe Il et dans |'Index des
noms propres.

6. Les personnes dont ies noms sont réunis par un tralt horizontal placé au-
dessus d'elles sont fréres et sceurs. Les lignes verticales indiquent la descendance.
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Les descendants des deux sceurs Ro'otama vont étre étudiés succes-
sivement en commengant par la seconde Hauata a Ro'otama.

Le plan d'exposition suit le diagramme. Pour Tepuna a Fau'ura, il
est nécessaire d'étudier quatre sous-branches issues la premiére d'une
seconde union, les trois suivantes d'une troisiéme :

l. — LES DESCENDANTS DE HAUATA A RO'OTAMA'.

1. La descendance de Tepuna a Fau'ura.
A. — La seconde union : Les Tamapua.
B. — La troisiéme union :
— la branche Te'ura a Matiori,
— la branche Mauari’i a Matiori,
— la branche Ro’o a Matiori (ou Ro’otama).
2. La descendance de Hauata a Fau'ura.
3. La descendance de Tumaihiva a Fau'ura.

Il. — LES DESCENDANTS DE TEATA A RO'OTAMA.

I. - LES DESCENDANTS DE HAUATA A RO'OTAMA

Personne ne se souvient de Hauata a Ro’otama, en revanche son
conjoint Fau'ura a Tauiratea est connu comme le fils de Téane te Fau'ura
du '4ti Tetua qui vivait & Avatoru a la fin du XVIII° siécle. Tane te Fau'ura
était un des compagnons du roi Pomare 1°. Présenté soit comme un chef
ari'i, soit comme un prétre (tahu’a), il a di remplir des fonctions reli-
gieuses, et en tout cas, se rendit & plusieurs reprises au grand marae
Taputapuatea de Ra’iatea. Sa pirogue double était, dit-on & Avatoru,
toujours précédée de son esprit gardien personnel (tadra): une grande
raie manta. Tane te Fau'ura combattit contre les guerriers de 'Ana‘a et
vaincu alla se réfugier & Tahiti dans la région de I'actuel Tautira ol na-
quit son fils Fau'ura a Tauiratea. Aprés la cessation des guerres avec
'‘Ana’a, Fau'ura a Tauiratea revint & Rangiroa dans le village d'Avatoru
mais il vécut également a Tiputa ou il mourut peut-étre vers 1850.

Il existait des liens étroits entre Fau'ura et Tane a Pou, conjoint de
la sceur de sa femme Teata, mais les données sont trop contradictoires
pour permettre quelgue certitude: Pou serait soit le fils adoptif, soit
méme |'un des propres fils de Fau'ura né d’une union antérieure avec
une Temarama a Tetarahua. Hauata et Fau’ura eurent six enfants dont
trois, Te Pou Nui, Hiti et Temarama sont morts sans descendance. On
ne sait & peu prés rien de Hiti et de Temarama, sinon qu’ils vécurent
plutét & Avatoru. Te Pou Nui, née & Tiputa en 1825 épousa en 1844 Pinainoa

Le signe // signifie I'absence de descendance, le signe ¥ a la signification con-
traire. Les noms d’hommes sont portés en capitales, le nom de femme en minuscu-
les. Les noms en italique correspondent aux patronymes.

7. Les termes employés: « descendants, descendance, branche » ne visent
qu'a la clarté descriptive et dans les trois chapltres n‘ont aucune portée sociolo-
gique.
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Matu'u un homme de Makatea et le suivit dans cette ile. Les descendants
de Hauata a Ro'otama sont donc issus des trois soceurs: Tepuna, Hauata
et Tumaihiva.

Il demeure quelques souvenirs de ces aieules (tupuna) dont les des-
cendants sont nombreux dans le village. Les trois sceurs sont mortes au
début du siécle, les deux premiéres & Tiputa, la troisiéme & Avatoru.
Tepuna et Hauata sont ensevelies dans le vieux cimetiére du '4ti Marere
perdu sur la terre Tahua vaere (lit. aire débroussaillée). Rien n'est plus
faux actuellement que cette dénomination. Le cimetiére dissimulé dans
la végétation dense et drue des atolls surprend. Une trés grande tombe
grise et noire flanquée d'un tohonu (Tournefortia argentea Linnaeus) est
presque enfouie sous une prolifération de broussailles. Tout autour le
terrain est bouleversé par d'anciennes fosses & culture (maite) depuis
longtemps abandonnées.

1. - LA DESCENDANCE DE TEPUNA A FAU'URA.

Tepuna a eu trois conjoints. Sa nombreuse descendance se répartit
en plusieurs branches.

Il n'est pas nécessaire de parler de la premiére union puisque les
« Navaiau » nés et morts a Tiputa n’ont pas laissé de postérité.

A. — LA SECONDE UNION DE TEPUNA : LES « TAMAPUA »5.

La descendance de Tepuna et de Tariatea a Tamapua, aprés avoir
paru se développer, s'éteindra avec Tetauru Tamapua dit « Temapu ».
Tahia a Tamapua plus connu sous le surnom de « Teta'i » a été marié suc-
cessivement avec Tera'irere a Tetumufenua, puis avec Huira'i e Tetautua,
fille de Mauri a Tetoea. De la premiére, il eut une fille Tumateha et un
garcon Temamae dit « Turi ». Turi (M.10) marié avec une Taki'iva eut de
son cdté Taueva, décédée, et Tetauru dit « Temapu » qui habite avec
lui. Il avait en outre adopté Temapu Tera'i morte récemment, fille de Tu-
mateha. De la deuxiéme union de « Teta'i » avec Huira'i est né Mo'o
Maui qui vécut & Tiputa. Mo'o, fils légitime de « Teta'i » porte néanmoins
le nom patronymique de Tetautua qui est celui de sa mére et non pas
celui de Tamapua. Son fils Tefa'ami et sa fille Tera'i sont toujours vi-
vants & Avatoru, la seconde mariée avec loane Tepava muto’'® de ce
village est la mére de Eritaia Tepava (M.80).

« TURI » ET « TEMAPU » TAMAPUA (maison 10).

Depuls son retour de Vairao en 1960, Na'ehu Pioi, femme de Tehina
Tahito Tera'i (M.6) « nourrit le vieux Turi » et en échange récolte ses
terres qui, aprés la mort de ce dernier, lui reviendront. Temapu le fils de
Turi, célibataire, satisfait de vivre dans un « dolce farniente » est un
véritable personnage du Tortilla Flat de Steinbeck. Trés tot, tous les

8. Annexe lll, diagramme de référence ’ati Marere, cadre 'A.

9. Le muto’i « agent de police » des Tuamotu est quelque chose d'intermé-
diaire entre un garde champétre et un commissaire de police. Il distribue égale-
ment les lettres et ne fait pas généralement l'effet d'un personnage blen redou-
table.
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matins (sauf le dimanche), un pareu passé entre les jambes et noué bas
sur les hanches « & cause de son embonpoint », marchant sans héate, le
fusil sous-marin de fabrication locale & la main, les palmes sous [e bras,
le masque piqué de son tube déja sur le front, Temapu s'en va chez
Piritua To’omaru (M.34) ol il entrepose sa pirogue et, s'éloignant du
rivage, plonge dans |'eau encore grise. Invariablement au retour il de-
pose quelques poissons chez sa parente Teura Pou dite Mdméa Teura
(M.33) puis regagne le « bout » du village, la longue fleche ployant sous
le poids des prises enfilées par les ouies. L&, derriére sa maison, con-
fortablement installé dans une chaise longue, le transistor 4 portée de la
main, les yeux perdus en direction de la passe, Temapu attend I'heure
des émissions. Pour Temapu, aller pécher son poisson alors que le parc
de Tehina Tera'i, mari de Na'ehu Pioi en regorge est un moyen d'affirmer
son indépendance et de souligner qu'il n'est pas partie dans I'arrangement
conclu entre son pére et ces derniers.

« Turi » Tamapua et Na'ehu Pioi sont réputés «feti’i » (parents) mais
personne au village ne sait exactement de quelle maniére. En réalité, ce
n'est pas trés difficile, tous deux descendent de Tetumufenua et de Vahi-
neri'i qui, pére et mére de Tera'irere la mére de Turi, sont les grands-
parents maternels de celui-ci et les aieux de Na'ehu Pioi, laquelle, par
leur petit-fils Perehenua Pioi et leur arriére-petite-fille Tera'i est leur
descendante directe 4 la quatriéme génération, c'est-a-dire leur hinarere
ou arriére-arriére petite-fille.

B. — LA TROISIEME UNION DE TEPUNA.

De cette union avec Matiori, un originaire de la lointaine Rapa, venu
aux Tuamotu plonger la nacre sont sorties quatre sous-branches. La
derniére issue de Teumere représentée a Avatoru par son fils Mahuru
Pofatu, toujours vivant, ne nous intéresse pas directement. Il suffit d'exa-
miner les trois (sous) branches de Te'ura, Mauari'i et Ro’o a Matiori.

LA BRANCHE TE'URA A MATIORI**.

La descendance de Te'ura a Matiori comprend huit ménages vivant &
Tiputa, neuf si I'on y ajoute une Marere mariée & un Européen qui vit de
I'autre coté de la passe.

Les habitants du viflage et particuliérement ses parents du ‘ati Ma-
rere se souviennent trés bien de Te'ura a Matiori, experte en matiére de
traditions anciennes et trés habile & confectionner des dessus de lit ou
taies d'oreillers tifaifai*>. Te'ura qui mourut, dit-on, a 107 ans (ce qui
est parfaitement faux) est connue aussi sous les noms de Tekava et de

10. A. Hanson, 1966, p. 31: ..« Rapa's own resources of pearls and pearl
shell were soon depleted, probably before 1840, by this time the men of the
island had established the reputation of being among the finest divers in the
eastern Pacific. Many pearlers made the trip to Rapa to procure divers for work
in the Tuamotus, (2) et note 2 : Between april 1843 and february 1844, for exam-
ple, three ships called at Rapa to hire pearl divers (Lucett 1851,41-42).

11. Annexe lll, diagramme de référence ’ati Marere, cadre B.

12. Il g'agit d'assemblages d'étoffes multicolores découpées de maniére a
former des motifs stylisés. Le mode de ces crazy quilts aurait été introdult d'Amé-
rigue par des femmes des missionnaires (voir Ernest Salmon, 1964, p. 168 et le
bel article du R. P. Patrick O’Rellly, 1959, p. 165-177).
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Kanea. Elle vécut successivement avec trois conjoints. Du dernier, un
allemand, ne résulta aucune descendance. Les circonstances des deux
premiéres unions méritent d'étre rapportées: Te'ura était enceinte de
son premier enfant lorsque son mari Merehau tomba gravement malade ;
comprenant qu'il allait mourir, Merehau fit appeler Marere un « piti této »
(fit. deuxiéme ou deux sangs, c'est-a-dire un cousin au premier degré) et lui
demanda, aprés sa mort, d'épouser sa femme et d'élever son fils. C’est
ainsi que Marere devint le mari de Te'ura et le pére adoptif du fils pos-
thume de son cousin qui fut baptisé Merehau comme son « vrai pére ».

Les descendants de Te'ura sont issus de ces deux filles: Arotaua
et Ti'ivahine. Arotaua mariée & un homme de 'Ana’a venu avec les mis-
sionnaires est a I'origine des « Marere » proprement dits, qui ont gardé
ce nom comme patronyme. Ti'ivahine mariée & un Européen est la grand-
mére des « Pétis ». Ayant surtout vécu & Papeete, elle est peu connue
4 Rangiroa ; en revanche Arotaua a laissé le souvenir d’'une remarquable
personne aussi fervente catholique que (combinaison rare) respectueuse
des traditions polynésiennes.

LES MARERE.

« Nous sommes doublement Marere » m'expliquait en frangais le
vieux Daniel Marere, a la fois par notre mére qui représente les Marere
de Rangiroa et par notre pére Gaspard Fatitiri Marere né a 'Ana’'a en
1868 dans le village d'Otepipi qui représente le '4ti Marere de 'Ana’a.
Mon pére était charpentier & la Mission Catholique et vint pour la pre-
miére fois a Rangiroca avec un missionnaire pour y planter des cocotiers.
Les cocos étaient des cocos ma'ohi transportés par un cotre de la Mis-
sion. Les premiers ont été plantés & Tupapa’urua & Kauraufara tout juste
a une cinquantaine de métres d'une vieille citerne qui subsiste toujours
et aujourd'hui il reste encore trois ou quatre cocotiers de ce temps-la.
C'est ainsi que mon pére a connu ma mére. Ensuite, il est retourné avec
elle & 'Ana’a dans le village d'Otepipi oU je suis né avec quelques-uns
des ainés. Plus tard, mes parents sont revenus s'installer définitivement
a Tiputa et & partir de Pari'i mes autres fréres et sceurs sont nés ici.
Mon pére travaillait toujours a la Mission... »

Il n'est pas possible de suivre dans le détail I'histoire des Marere
considérés comme des « demi-popa’a « (demis-européens) dont les filles
aiment a se marier & l'extérieur... » & la différence des « vrais » paumotu
qui, comme ceux du ‘4ti Fariua, « préférent rester entre eux ». Effective-
ment un grand nombre mariées & des européens résident & Papeete. Au
niveau des enfants de Arotaua, seuls Daniel et Potini habitent Tiputa.
Gaspard 'ainé mort jeune vécut a 'Ana’a et & Tahiti. Tekava se trouve
& Papeete mais l'une de ses filles Simone Coppenrath est & Rangiroa
mariée a un Frangais dont il a été question; un ancien commissaire de
bord qui a choisi de se retirer aux Tuamotu. Je ne sais rien de Tetuarere
sinon qu'il a une fille, deux autres Marere suivant Tetuarere, sont morts
enfants. Tetumu, aujourd’hui décédé, a également passé une grande par-
tie de sa vie & Tiputa, ses deux fils Ta'ati et Hiti vivent au village et
leur mére Eugénie Van Bastolaér est remariée avec Teuira Benett (M.2)
pére de Tahura'i Benett (M.1), lui-méme membre par sa mére de la bran- -
che Hauata du '4ti Marere. Hiti marié avec Odile Matavai habite chez le
pére de cette derniére: Fariua Matavai (M.67); il est I'un des rares
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membres du ‘4ti Marere & avoir quitté le quartier Marere. Ta'ati, son
frére ainé vivait dans la maison 76. Récemment & la mort de sa femme
Ema Teivao, fille de Matua Teivao (M.66), ses enfants ont été adoptés
par sa mére Eugénie Van Bastolaér et par son beau pére Matua. 'A’eho
est marié avec la sceur de ce dernier, Joséphine Teivao. Le couple vécut
longtemps dans le fare tupuna (lit. maison de famiile) (M. 22) qu‘occupe
actuellement Daniel. "A'eho est le pére adoptif de Riquet Marere, fils de
Maria. fierté de Marere en sa qualité de Membre de I'Assemblée Terri-
toriale. Il y a quelques années, ‘A’eho adopta un petit gargon aveugle,
fils de Hitiroro Teivao, le frére ainé de sa femme. |l sera question dans
un instant de Maria et de son fils To'eto’e Tevaria. Pari’i, fixé & Papeete,
a trés peu vécu & Rangiroa, il est le pére adoptif de I'une des filles de
To'eto’e. Tutu, décédée, était mariée avec Manate Piritua, le frére de la
mére de Piritua To'omaru (M.34). Le couple a adopté une fille de ce der-
nier. Enfin Potini est toujours a Tiputa ol sa fille Maue est mariée avec
Maire Kehu « un enfant adoptif du 'ati Marere ».

Qu'ils soient nés dans l'atoll ou ailleurs, qu'ils résident ou non a
Tiputa, les Marere se considérent comme <« feia tumu » c'est-a-dire « ha-
bitants originaires » ou habitants « de souche » de Tiputa. lls tendent a y
revenir et si possible & y passer des périodes plus ou moins longues.
Les liens tressés par les adoptions, les arrangements relatifs & I'exploi-
tation des terres avec les transferts et échanges qui en résultent entre
membres résidents et non résidents, I'existence a Tiputa de la « maison
de famille » 22 ol vécut Te'ura a Matiori sur laquelle tous les membres
du '6pl ho'e Marere (ce terme sera défini plus loin) possédent des droits
égaux, facilitent les déplacements. Cette tendance qui pousse les mem-
bres du 'ati Marere de Rangiroa & revenir au lieu d’origine de ce '4ti est
forte et joue méme chez les Marere totalement européanisés. Tout ré-
cemment, Gaspard Coppenrath frére de Simone et fils de Tekava qui,
ancien volontaire du Bataillon du Pacifique avait passé une vingtaine
d’années en Afrique du Nord est tout naturellement revenu au « pays »
(fenua) c'est-a-dire & Rangiroa, s'installant pour un temps chez sa soeur.

Il n'est question ici que de quatre maisonnées : celle de Daniel, de
son frére Potini, de la fille de ce dernier Maue et de To'eto'e Tevaria.
Le cas de Ta'ati sera étudié avec celui de sa mére Eugénie Van Basto-
laér, celui de Hiti résidant, comme il a été dit, uxorilocalement, & l'autre
extrémité du village avec son beau-pére : Fariua Matavai.

Daniel Marere : (maison 22).

Conseiller du village, ancien combattant, pére d'un officier de
I'armée frangaise, Daniel Marere « P4pa Daniel » comme I'appellent les
gens de Tiputa est I'une des individualités les plus marquantes de Ran-
giroa. Sa qualité d'ainé et de représentant des Marere, les relations poli-
tiques de sa famille: un ancien sénateur en la personne du frére du
mari de sa sceur Tekava, un élu de "’Assemblée avec « Riquet » Marere
dont on a parlé, lui donnent un certain prestige que la cocasse faillite
d'une coopérative dont il avait pris l'initiative n'a en rien diminué. Plus
récemment, reprenant sur le fond le méme projet, Pdpéd Daniel postula
tout simplement pour I'ouverture d'un débit de boisson. Trés européanisé,
de taille moyenne, la seule marque de I'origine paumotu se trouve peut
étre dans une silhouette lourde et balancée, épaules arrondies portées
en avant. Le visage rosé, des cheveux blancs trés légers, des yeux gris
clairs enfoncés sous des sourcils épais sont ceux d'un viell anglais et
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cette ressemblance est encore accentuée par la maniére dont Daniel
méche ses mots. Les murs de la piéce principale de la vieille maison
sont couverts de photographies de famille jaunies et passées : portraits
ou alignement de groupes raidis. Les traits et vétements européens des
aleux, les redingotes étroites, cols durs et canotiers des hommes, les
crinolines et dentelles des femmes vérifient la réputation « demie » des
Marere.

De vingt-cing ans I'ainé de Potini, Daniel a été adopté et élevé par
Merehau, frére utérin de sa mére, le fils posthume du premier Merehau,
et par la femme de ce dernier une « Bellais » du '4ti Fariua. Il se consi-
dére toujours lié aux Bellais par suite de I'alliance que cette adoption a
créée entre les deux familles, fournissant une explication peu claire de
I'adoption :

« L’adoption, c'est basé sur l'intimité de la famille, moi par exem-
ple jai été élevé par mon oncle Merehau qui a épousé une Bellais. Donc,
je fais partie des Bellais et des Marere. Ma mére Arotaua a une alliance
avec les Bellais ».

Cette adoption ne rompit pas les liens biologiques et, dés qu'il fut
adolescent, sa mére Arotaua insista pour qu'il parte & Tahiti. Cette insis-
tance aurait été motivée par la crainte de I'inceste « car dans le village
tout le monde était feti'i (parent) ». Pour cette méme raison, aprés Daniel,
ses autres fréres et sceurs furent également « envoyés » & Tahiti jusqu'a
leur mariage.

A Tahiti, Daniel travailla comme typographe a l'imprimerie de la
Mission catholique et dés qu'il fut marié, sa mére le fit venir & Rangiroa
afin de lui « montrer » les terres qu’elle avait I'intention de Iui donner.
En matiére de terre, Arotaua décidait pour tous les enfants de Te'ura a
Matiori et « sa décision s'imposait méme a Merehau pourtant son ainé ».

A son arrivée & Tiputa, il fut accueilli a8 la descente de la goélette
par sa mére Arotaua qu'il avait reconnue de loin, grande, mince, une
lourde tresse de cheveux noirs sur la robe blanche des grandes occa-
sions, son pére Fatitiri — et son pére adoptif Merehau —. Escorté par
la foule des feti'i endimanchés et des habitants du village, ce n'est qu'arri-
vé prés de la maison de famille qu'il vit Te'ura a Matiori, sa grand’'mére
maternelle. Te'ura debout & I'entrée de la véranda I'arréta d'un geste et,
« comme si elle regardait trés loin au travers de Iui », déclama un
fa'atara des Marere « fait d'une suite de noms de personnes et de terres,
de vieux mots » dont il ne comprit pas la signification. Arotaua avait
organisé un « plpi no te tamaiti (féte de réception de I'enfant) »*® et les
parents proches c'est-a-dire les Marere, les Pétis et les Bellais vinrent
lui apporter des cadeaux: vétements, tissus, tifaifai, cochons, qu'ils re-
mettaient & Arotaua. S'il I'avait voulu, Daniel eut pu ouvrir une boutique.
Pour le grand repas les tables avaient été disposées en « U » comme
s'il s'agissait d'un mariage. Daniel était assis & gauche de sa mére, & sa
droite se trouvait Merehau son pére adoptif; Fatitiri, le vrai pére, se
trouvait plus loin avec les « feti'i » « car il était étranger & Rangiroa ».
Vers la fin du repas, réclamant le silence, Arotaua énuméra les terres

13. Il faut noter immédiatement le sens de pidpid pour lequel le dictionnaire
de la London Missionary Society donne: v.n. to present one's person or pro-
perty. v.a. to invest with an office.
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qu'elle avait décidé de donner & Daniel, ces terres étaient situées dans
le sud de I'atoll, dés le lendemain accompagné de Merehau et de Fatitiri,
Daniel alla les reconnaitre.

Cela se passait vers 1912. Deux ans plus tard, Daniel partait volon-
taire pour la France. A son retour, aprés avoir passé quelques années
a Papeete, il « revint » a Tiputa.

Daniel, veuf depuis de trés nombreuses années, vit assez souvent
seul lorsque toutefois, en sa qualité d'ainé et d’occupant de la maison
de famille des Marere, il ne regoit pas des parents de passage. C'est
ainsi qu'au cours de mes séjours, j'y ai rencontré 'A’'eho Marere puis
To'eto’e Tevaria qui venait de revenir de Papeete « en ramenant une
nouvelle femme ». Lorsqu'il est seul, P4dpéd Daniel est assez souvent
invité par ses proches parents habitant le village : Potini (M.21), Ruben
Tepehu (M.20) et Eliane Pétis (M.49). Le poisson lui est fourni par les
maisons « feti'i » voisines et en particulier par Ruben, Maire Kehu (M.19)
(le mari de Maue, fille de Potini) et Edouard Pétis (M.24). Le vieil homme
méne une vie tranquille en 1964 et 1965 un feti'i Patrice s'occupait de
faire une partie de son coprah et la location de I'une de ses terres &
« 'LRH.O. » lui procurait des revenus réguliers. En 1965, pour ses
soixante-dix ans, Pdpa Daniel afin de chercher le calme (?) décida d'aller
robinsonner deux ou trois mois sur ses terres d’'Utoto de |'autre coté
de l'atoll. Amplement pourvu de matériel de péche, lignes et hamegons,
c'est ce qu'il fit. Il en revint halé avec une barbe taillée en collier —
trait inattendu — « revigoré » heureux toutefois de retrouver le confort
du village, le grand fauteuil d'osier & bascule de la véranda et au-dela
de la cour, le mur blanc de son jardin qui sépare « la propriété » de
la route.

Potini Marere et Marcelle Teiho : (maison 21).

Potini est le dernier fils « des Marere de la génération de Daniel ».
Les deux fréres n'ont jamais eu de grandes relations avant de se retrou-
ver & Tiputa. La différence d’age était trop.grande et de plus ils ont été
élevés séparément. Potini avait été adopté par Ro'o Tahiri (M.61) mort
fin 1964 et Hai a Papata la premiére femme de ce dernier, soeur du pére
de Maméa Teipo (M. 64) trés respectée du village. Par la suite comme son
frére Daniel, il fut envoyé & la demande de sa mére a Tahiti. Revenu &
Tiputa, il fit la connaissance de sa femme Marcelle Teiho a Tiare. Se
heurtant & l'opposition des parents de Marcelle, trés épris, il I'enleva,
et, dans la tradition des « mariages tapuni par fugue » s’enfuit avec elle
au secteur.

Dans le village, Potini et Marcelle sont I'un des couples ayant donné
le plus d'enfants en adoption. Depuis quelques années, leurs propres
enfants étant adultes ou presque. ils ont adopté des mo'otua (petits-
enfants) d’'abord Karo l'une des filles de To'eto’e Tevaria (M.5), (la se-
conde ayant — on I|'a dit — été adoptée par Pari'i), puis Hina, fille de
leur fille Maue,

Le ménage avait eu six enfants : Gaspard, Maue, lapo, Ro’o, Damien
et Victorine (M. FMM. M. M.). Il n'avait conservé avec lui que Ro'o.
Cette question des adoptions sera reprise plus loin, il suffit de signaler
que Ro'o Tahiri, pére adoptif de Potini, avait tenu & adopter Gaspard,
fils ainé de son fils adoptif.

Gaspard est employé a Tahiti & la Brasserie Manuia. Son frére Ro'o
qui tout au long de mon séjour « faisait le coprah » avec son beau frére
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Maire Kehu, le mari de Maue (M.19), et quelquefois avec To'eto'e Te-
varia, 'y a rejoint fin 1965. A Tiputa, Ro'o travaillait également a I'lLR.H.O.
et vivant chez ses parents contribuait largement aux dépenses en leur
versant la plus grande partie de son salaire. Pareillement lapo, contre-
maitre d'agriculture que j'ai rencontré & Nukutavake, envoie d'une ma-
niére détournée une grosse partie des gains & ses parents, achetant
successivement un transistor, un réfrigérateur et enfin une cuisiniére &
pétrole. Cette attitude différe largement de celle de la plupart des jeunes
gens peu soucieux, sitét qu'ils sont ailleurs de s'occuper des « vieux ».
Damien est mort, Victorine est élevée a Papeete par sa mére adoptive
Hélene Teiho, sceur de Marcelle. Celle-ci a longtemps séjourné a Tiputa,
mariée actuellement avec Teahu Paitia, elle était autrefois la femme de
Peni Tepehu le frére ainé de Ruben et Punua Tepehu (M. 20 et 48). Ma-
riama Paitia la sceur de Teahu Paitia, est la mére adoptive de lapo Ma-
rere qu'elle a, 4 sa mort, institué légataire de ses biens.

Potini est I'une des figures de Tiputa, un peu peut-étre parce qu'il
est muto’i, un peu par son attitude et son désir de « s'élever » (haere
‘i ni'a: monter). Alors que certaines personnes se contentent d'accepter
le statut que leur confére la valeur personnelle, position ou genre de
vie, Potini entend assumer les réles associés a sa fonction et ne perd
pas |'occasion d'agir en conséquence. Sa maison construite sur I'empla-
cement d'un béatiment plus ancien sur une terre léguée a sa femme par
Tauiari'i Tera'i pére adoptif de Maue leur fille ainée est un symbole de
réussite sociale en méme temps que l'une des constructions les plus
confortables du village comprenant une cuisine équipée d'une maniére
moderne et « surtout » insistaient certaines femmes « une salle de
bains assortie de toutes les commodités ». La pelouse extérieure est en-
tretenue & l'aide d'une tondeuse a gazon yui, je crois, a été la premiére
de Tiputa.

Cette belle demeure est I'un des lieux d'activités sociales du village
ou se succédent les gens en vue, I'administrateur, les élus de |'Assem-
blée Territoriale de passage et autres personnalités. En dehors de ces
invitations officielles, la table de Potini est largement ouverte a tous les
Marere de passage et & ceux du village : son frére Daniel, sa fille Maue
et son gendre Maire Kehu, son « neveu » To'eto'e Tevaria pére de Karo,
I'une de ses filles adoptives. Edouard Pétis un proche parent est aussi
souvent chez les Potini ainsi que Manua Teivao et sa femme (M.18) dont
Potini et Marcelle sont parrain et marraine de la fille ainée.

Maue Marere et Maire Kehu : (maison 19).

Le jeune ménage qui, comme tous les jeunes couples, vivait mari-
talement depuis quelques années, s'est officiellement marié en 1965. A
cette occasion, Maire Kehu né sanito a adopté la religion catholique de
son épouse : Mauari'i Marere dite « Maue ». Le ménage a eu trois enfants :
Frangois, Hina, Manari'i, tous trois donnés en adoption, I'ainé & Konea
Tupahiroa meére adoptive de Maue, la seconde a Potini, le troisiéme &
Eremoana Tahito Tera'i qui n'est pas parent. Karo dont j'ai parlé avait
été adoptée par Maue et Maire avant la naissance de Frangois, mais
Potini et surtout Marcelle voulurent « la garder pour eux ».

Maue a été adoptée par Tauiari'i et sa femme Konea Tupahiroa.
Celle-ci aprés la mort de Tauiari'i tint & adopter le premier né de sa fille
adoptive, la demandant avant méme qu'il ne naisse. De tels enfants de-
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mandés avant leur naissance sont appelés tamari'i tdpa'o, enfants « ré-
servéss, (lit. marqués).

Maire Kehu qui serait lui-méme affilié au '4ti Marere (bien que person-
ne ne sache comment) a été, en tout cas, adopté par Te Aropa Tehina,
membre de ce ‘4ti. Te Aropa était lui-méme le mari de Ruita Tupahiroa
une sceur de Konea. En dépit ou, sans doute, & cause de ces liens par
le 'ati et du lien sororal des deux méres adoptives de Maire et de Maue,
Potini était fortement opposé a I'idée de cette union. Peu sensibles a
ses arguments et encore moins disposés & attendre son consentement,
les deux jeunes gens « allérent se cacher & Otepipi » et, aprés deux
mois, revenant au village s'en allérent tout droit chez Konea (M. 41) con-
nue pour son indulgence. Mis devant le fait accompli, Potini changea
d’attitude et invita les jeunes gens & venir s’installer chez lui « dans le
‘4ti Marere » en attendant qu'il achéve la construction d'une nouvelle
maison ('actuelle maison 19) édifiée sur I'emplacement de la vieille de-
meure ruinée léguée par Tauiari'i Tera'i a Maue.

Maire Kehu que son pére adoptif Te Aropa appelait affectueusement
Te Aropa na’'ina’i (< le petit » Te Aropa) a été a la mort de ce dernier
(et contre sa volonté expresse) écarté de la succession. |l travaille sur
les terres de sa femme et sur celles de son beau-pére, seul ou avec
I’aide de son beau-frére Ro'o Marere et de To'eto’e Tevaria. Des relations
serrées d'amitié I'unissent & To'eto’'e Tevaria sensiblement du méme &ge
et aussi & Eremoana Tahito Tera'i, pére adoptif du troisiéme enfant du
couple.

To'eto’e Tevaria : (maison 5).

Teriki Tevaria dit « To'eto'e » est le fils de Maria Marere et de
Teamo Tevaria frére de Teriki Tevaria, le pére de Kaua Tevaria (M.4)
qui vit de l'autre coté de la route. To'eto’'e est « tourné » vers les Ma-
rere, le contraste avec Kaua est saisissant, alors que ce dernier d'une
vivacité extréme ne peut rester en place, To'eto’e semble avoir hérité de
la placidité des Marere. Alfred, son frére ainé, le seul marié et ses ca-
dets : Adrienne, Fau'ura ou Teamo (M.), Maria et Tamaui (M.) sont & Pa-
peete. Sa mére Maria avait eu deux autres conjoints ; du premier, (sans
doute le mari actuel de 'Urari'i Voirin de la famille Tetoea), elle eut une
fille Lolita Nouveau; du second un gargon Erike dit « Riquet » Marere
dont on a parlé.

To’eto’e a grandi & Tiputa puis est parti & Papeete, c'est 1 qu'il a
séjourné avec sa premiére femme qui lui a donné trois enfants, Teamo
un gargon toujours avec lui et deux filles Simone et Karo. Lorsque
To'eto’e et sa premiére femme se séparérent, Pari’i Marere adopta immé-
diatement Simone et To'eto’e repartit pour Tiputa avec Teamo et Karo.
Cette derniére comme il a été dit, a été adoptée par Maue avant que
Potini ne la lui « enléve ». Repartant & Papeete, To’eto’'e ne tarda pas
4 y prendre une nouvelle femme: Rauhei Taimana. Née a Tahiti mais
d'origine paumotu, Rauhei est la petite-fille d’'une sceur de Tahatera Tai-
mana (M.61), deuxiéme femme et veuve du méme Ro'o Tahiri, le pére
adoptif de Potini Marere.

Au retour de Tahiti, alors que I'ai connu, To'eto’e et Rauhei vivalent
dans la « maison de famille » c'est-a-dire chez P4p& Daniel. Ensuite le
jeune ménage s'est transporté dans une nouvelle maison non terminée 3
I'extrémité du village ou To'eto’e se trouvait déja en 1960 avec sa mére,
sa premiére femme et son frére Teamo. Depuis, la construction se trouve
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dans le méme état et, faute de cloisons intérieures la maison se réduit
a une grande piéce unique, intenable pendant la journée sous son toit
de tdles sans plafond. Les portes et les fenétres son calfeutrées par des
panneaux recouverts a la fagon paumotu de pareu et de tifaifai. Le mo-
bilier est composé exclusivement de lits & sommier & ressort, héritage de
son pére, précise To'eto’e ; les tifaifai qui les recouvrent étant en revan-
che l'ceuvre de sa mére Maria. To'eto’e jouit de la sympathie générale,
ses relations actives se limitent pourtant aux Marere et & Kaua Tevaria.
Comme on I'a vu, les relations avec son « beau-cousin » Maire Kehu sont
étroites, les deux ménages font quelquefois table commune. Lorsque
To'eto’e est au secteur, Rauhei mange quelquefois chez Kaua mais passe
beaucoup de temps chez sa voisine Na'ehu Pioi (M.6).

LES PETIS.

le n'ai pas sur les Pétis de renseignements aussi complets que sur
les Marere. D'emblée les différences de religion sont notables. Alors
qu’'Arotaua née sanito était devenue catholique a la suite de son mariage,
Ti'ivahine épousant également un catholique a conservé sa religion et par
suite d'un arrangement les fils devraient suivre la religion du pére tandis
que les filles suivraient celle de la mére. L'exception de Tera'ivahine ou
Tera'imaeva s'explique par une adoption; adoptée par des protestants,
elle a été élevée dans cette foi.

Ti'ivahine, jeune sceur d'Arotaua, est née et morte a Tiputa. Mariée
avec un Européen et ayant surtout vécu a Papeete, ses enfants sont pour-
tant tous nés a Rangiroa. L'ainée Tera'ivahine se trouvait de 1963 a 1965
a Nouméa, elle avait été longtemps mariée avec Ture, un homme né a
Papeete mais d'origine paumotu. Aprés leur divorce, Ture est resté en
bonne relation avec les Pétis et une partie de ses terres sont exploitées
en métayage par Eliane et son mari qui, de la méme fagon, récoltent le
coprah pour le compte de Tera'ivahine. D'autres terres de cette derniére
sont confiées & Edouard Pétis et & Teuira Benett (M.1). Henriette est fixée
& Tahiti, Vaheta a suivi son mari américain aux Etats-Unis. En revanche
Viriamu qui avant de se retirer &4 Papeete a vécu la majeure partie de
sa vie a Tiputa a joué un grand role dans la vie du village, participant
4 plusieurs partages fonciers. Viriamu a successivement vécu avec plu-
sieurs femmes: de son union avec Tenini Paiea de Tiputa sont issus
quatre enfants dont Edouard et Eliane.

Eliane Pétis et Olivier Van Bastolaér : (maison 49).

Eliane Pétis et son conjoint Olivier Van Bastolaér, originaire de
Pueu, de religion protestante et proche parent de Eugénie Van Basto-
laér (M.2) sont regardés comme des métayers « professionnels » et, &
juste titre comme I'un des ménages les plus travailleurs du village. Effec-
tivement, Eliane et Olivier passent huit & neuf mois de 'année au sec-
teur travaillant pour le compte du pére d'Eliane, de Tera'ivahine, de Ture,
et aussi de 'A'eho et Pari'i Marere, fréres de Daniel et de Potini. Van
Bastolaér est également ta'ata tia’au sorte de mandataire chargé des
intéréts d'étrangers de Papeete. Le ménage sans enfant a adopté un
petit gargon, fils d'un frére d'Eliane, qui pour des raisons de scolarité
se trouve toute I'année chez ses parents biologiques & Papeete ne ve-
nant & Rangiroa que pour les vacances et, récemment, Célita fille

80



d'Edouard Pétis. Timi, un jeune frére consanguin d’Eliane, vit avec eux
participant a toutes les activités. Trés & l'aise, Eliane et Van Bastolaér
possédent I'une des plus belles maisons du village.

Edouard Pétis : (maison 24).

ll y a peu a dire sur Edouard revenu depuis peu au village aprés
une longue maladie de sa femme qui I'avait maintenu & Papeete ou elle
était hospitalisée. Pendant cette période, leurs sept enfants étaient
confiés & Eliane. Célita adoptée par celle-ci est la quatriéme. Les excel-
lentes relations du frére et de la soeur ne débordent pas sur le domaine
professionnel et les deux beaux-fréres ne travaillent pas ensemble.
Edouard part souvent au secteur avec Tereia Ma'i (M.74) qui habite &
l'autre extrémité du village, récoltant le coprah sur quelques-unes des
terres de son pére et également sur quelques terres appartenant au
pére de sa femme, originaire d'Avatoru. Assez indépendant, il entretient
des relations de bon voisinage avec les Marere et Ruben Tepehu mais
parait avoir plus d'affinités avec Tereia Ma'i, Tahura'i Benett (M.1) et
aussi quelques marins de goélette, milieu qu’il connait pour avoir long-
temps navigué lui-mé&me.

Apparemment, Edouard et Eliane Pétis n'ont ni plus ni moins de
relations avec leur famille maternelle : les Paiea, qu'ils en ont avec le
reste des habitants du village.

LA BRANCHE MAUARI'l A MATIORI'.

Mauari'i & Matiori épousa successivement Marere Manahune, un
homme de 'Ana’a, puis Piari'i Tera'i a Tehei, un homme de Rapa qui comme
Matiori était venu aux Tuamotu plonger la nacre!®. Ce Piari'i qui est le
pére de Tauiari'i a Tera'i dont on a déja parlé avait eu quatre enfants
d'une « Tehel », femme de Punaauia: Mahinui, Pohura, Tutahoroa et
Tuhimo |a seule fille, mariée & 'Ana'a et mére de Puaiti Tereroa (M.86).
Les trois gargons accompagnérent leur pére & Rangiroa. Mahinui était le
pere adoptif d’'une Teuapiko (je ne sais pas laquelle, peut-étre une fille
de Moehau Tepuna (M. 29). Pohura connu aussi sous le nom de Tetuanui
est le mari de Hina a Rehua du ‘4ti Hoara et Tutahoroa celui d’'une « cou-
sine » de cette derniére: To'imata a Tetautahi du méme ‘4ti. Tous deux
ont laissé une importante descendance. Plus tard, & la mort de To'imata,
Tutahoroa finit sa vie & Avatoru avec Teura Tahiri, une sceur de Ro’o
Tahiri, le pére adoptif de Potini Marere dont il eut encore deux enfants.
Il est possible maintenant de reprendre I'étude de la branche Mauari’i a
Matiori.

De la premiére union de Mauari'i avec Manahune sont nés Marere
Eremoana, appelé également comme son pére Marere a Manahune, et
Raihau. De la seconde avec Piari’i Tera'i un seul fils : Tauiari'i Tera'i. Seule
Raihau mariée avec Piol Teuapiko a eu une descendance biologique. Ses
enfants considérés « avoir suivi leur pére » sont en conséquence comme
ce dernier affiliés au ‘ati Fariua. |l n'est question ici que de Marere Ere-
moana, de son frére utérin Tauiari'i et de leurs enfants adoptifs.

14. Diagramme de référence ’ati Marere, cadre C.
15. Voir p. 73, note 10.
16. Voir chap. 4, figure 12, p. 143.
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LES ENFANTS ADOPTIFS DE MARERE EREMOANA :
EREMOANA TAHITO TERA'l (maison 58).

Marere Eremoana épousa Ti'ivahine Tahito Tera'i une femme de
Niau, sceur du vieux Teuira Tahito Tera'i dit « Teamo » mort au village
début 1965 (M.57). Sans enfant, il adopta Eremoana Tahito Tera’i, fils de
ce dernier et Tehina Tahito Tera'i (M.6) dont je reparlerai plus loin mari
de Na'ehu Pioi. Tehina est le fils de Te lho, un autre frére de Ti'ivahine.
Par testament, Marere Eremoana légua tous ses biens & ses deux enfants
adoptifs. Tehina hérita de la terre & usage d'habitation du village (encore
qu'il affirme que cette terre lui vienne de sa femme) et Eremoana regut
en partage une plus grande partie des terres du secteur mais demeura
au village & c6té de son pére biologique Teuira (M.57). Ce dernier a, au
cours de sa vie, vécu a Niau puis & Kaukura avant de s'installer il y a
une vingtaine d'années a Tiputa. Sa femme Pafarua, originaire de Kau-
kura, y est morte. Tuhiata leur fille, sceur cadette de Eremoana, est ma-
riée & Fa'a’ite. Teuira et Fafarua avaient adopté un fils de Tehina Tahito
Tera'i, neveu de Teuira.

L'enfant, demandé avant la naissance a regu au baptéme le nom
de son pére adoptif. Début 1965, 4 la mort de son pére, Eremoana a
immédiatement pris le jeune Teuira avec lui, ce qui fait qu'il se trouve
étre le pére adoptif d'un fils de son frére adoptif. Marié, Eremoana est
le pére d'un gargon : Tavita; fin 1964, il avait adopté « par affection »
Manari'i Kehu, le dernier né de Maire Kehu et de Maue Marere. En avril
1965, sa femme le quittant définitivement, il se retrouvait seul avec les
trois enfants : Teuira, son propre fils Tavita, et Manari'i. Alors que Tehina
est en assez mauvais termes avec les Marere, bien qu'il appartienne par
sa mére a la branche « Pou » de ce ’4ti, Eremoana homme doux et
effacé s'efforce d'atténuer les antagonismes. Son adoption de Manari'i
Kehu « un Marere légitime » est une manifestation de ce désir profond.

TAUIARI'I TERA'l (DECEDE).

Tauiari'i Tera'i, aprés avoir vécu avec une premiére femme de Tiputa
(je ne sais pas qui), épousa en secondes noces Konea Tupahiroa beau-
coup plus jeune que lui. Comme je l'ai dit, il adopta Maue Marere —
qu’il demanda avant sa naissance — et tint & I'appeler Mauari'i (Maue
en étant le diminutif) du nom de sa propre mére Mauari'i a Matiori. Ainsi
que cela se fait souvent sa femme étant originaire de Tiputa, il adopta
ensuite une fille « du c6té » de celle-ci, ce fut Ahunui Tupahiroa, sceur
de Konea. Puis, & nouveau, le couple qui voulait un gargon, prit Pupure
Teivao lequel vit actuellement dans la maison 19 chez Maue, sa sceur
adoptive. Pupure Teivao est le fils de Pupure Tehei qui est elle-méme
la fille de Tutahoroa a Tehei, frére consanguin de Tauiari'i (plus haut).

A la mort de Tauiari'i, Konea s'est remariée avec Tamihau, un hom-
me de Mo'orea. Elle habite actuellement la « maison de famille » des
Tupahiroa (M.41) avec son mari et leurs deux enfants adoptifs : Frangois
le fils ainé de Maue et Moise dit « Honu » (Tortue) fils de Tiririha 'O’opa
(M.71). Tauiari'l a légué tous ses biens & Maue Marere « parce qu'elle
faisait partie du '4ti Marere ». Il n’a pas pu disposer des biens qu'il pos-
sédait au bénéfice de Pupure Teivao rattaché par son pére au ‘&ti Mota’i
et par sa mére Pupure Tehei au ’'4ti Hoara. A plus forte raison, Ahunui
fille d'une sceur de sa femme ne put rien avoir.
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LA BRANCHE RO'O A MATIORI*.

Ro'o a Matiori dit « Tamari'i » est plus connu sous le nom de Ro'o
a Ro'otama. Cela s'explique sans doute par le fait qu'il avait été adopté
par Ma'l a Ro'otama, frére de sa grand'mére maternelle. Cette circons-
tance, que je n'ai apprise que par une annotation dans un « livre de fa-
mille », est peu connue, certaines personnes pensent que Ro'o a Matiori
et Ro'o a Ro'otama étaient deux hommes différents. Ro'o a di beaucoup
voyager puisque ses deux fils Te Ufi et Tane a Ro'otama sont nés & Ra-
rotonga d'ol leur mére, qui n'est pas connue & Tiputa, est peut-étre ori-
ginaire. Elevés & Rangiroa, ils y ont introduit par adoption tout un groupe
de « gens de Makatea » que les « vrais » membres du ’4ti Marere consi-
dérent comme des étrangers voire des intrus. L'hostilité tempérée a
I'égard de certains d’entre eux a longtemps, pour des raisons fonciéres,
été forte a l'encontre des vieux Temere Manamana et Mauri Mauna
(M.13 et 82).

LES ADOPTIONS DE TE UFI ET DE TANE A RO'OTAMA™,

Au moins cinq maisonnées se rattachent directement ou indirecte-
ment par adoption & Ro'o: les maisonnées 11 (Temere Manamana),
13 (Temere Richmond, fils adoptif du précédent), 82 (Mauri Mauna),
12 (Maiari'i dite P Tefatu femme de He'enui Paiea, I'évangéliste sanito)
et 15 (Patiare Teita).

L'affaire est assez compliquée. A I'origine Te Ufi marié avec Tetuy,
une femme de Rangiroa, vivait & Tikehau ol il avait adopté un seul
enfant : Temere Manamana. Ce dernier avait neuf ans lorsque Te Ufi
revint a Tiputa. Son frére Tane était plus ou moins & la méme époque
a4 Makatea avec sa femme Taru, originaire de cette ile et c’est la qu'il
adopta Taru Manamana, une sosur de Temere et un de leur « oncle »,
Mauri Mauna. Revenant ensuite & Rangiroa, il demeura quelques temps a
Avatoru ol il adopta Ro’o a Tera'itua. Par la suite, Tane se sépara de
sa femme et vagabonda au travers des Tuamotu. C'est alors que Te Ufi
adopta les enfants adoptifs de son frére. Mauri Mauna était beaucoup
plus 4gé que ses autres fréres et soeur adoptifs, il ne tarda pas a cher-
cher une femme et se mit en ménage avec Rere qu'il amena chez Te Ufi.
Bientdt Mauri abandonna Rere pour une nouvelle femme et partit & Ma-
katea, mais Rere resta chez Te Ufi ol de son cdté elle ne tarda pas &
prendre un « nouveau mari » Tutera'i Mauna dit Tutera'i Vairau qui
n'était autre que le frére ainé utérin de Mauri. Tutera'i était « en visite »
a Tiputa, il y resta et habita avec Rere chez Te Ufi. La femme de Te Ufi
mourut et Rere devint la maitresse de maison, s'occupant de Te Ufi avec
dévouement. Celui-ci tint & I'adopter et & lui laisser une partie de ses
biens en particulier la maison du village ou il vivait. Cette adoption
d'une femme adulte est absolument exceptionnelle; on adopte des
enfants mais il est trés rare que des adolescents soient adoptés.

Sans enfant, Rere et Tutera'i adoptérent Mauari'i dite P femme de
He'enui Paiea I'évangéliste sanito. Le ménage et ses nombreux enfants

17. Diagramme de référence : 'ati Marere, cadre D.
18. Je n'ai indiqué que les adoptions de Te Ufi aprés qu'il eut pris avec lui
les enfants adoptifs de Téne.
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continuent & vivre dans la méme maison (M.72) avec le vieux Tutera'i,
75 ans, toujours vivant.

Temere Manamana qui a regu une fraction de la méme terre du
village en a donné a son tour une partie & Temere Richmond (M.11) I'un
de ses propres fils adoptifs. Ro'o a Tera’itua lui-méme « riche » n'a rien
regu, aussi, aucun antagonisme ne vise ses deux fils adoptifs Patiare
Teita (M.15) et 'Ara’'i Mauri décédé, pére de Tu et de Tane Mauri (M.7
et 9). Patiare et 'Ara’i adoptés dans le '4ti Marere ont épousé deux fem-
mes de la branche « Pou » de ce '4ti.

Exaspérés par les complications fonciéres et les conflits consé-
quents, les membres du '4ti Marere des générations les plus anciennes
stigmatisent l'irresponsabilité de I'aieu! défunt Te Ufi qu’ils n'ont jamais
connu. S'il fallait les en croire, Te Ufi aurait adopté de parfaits étrangers,
fils de ses métayers. Cela est inexact, seul Patiare Teita se trouvait dans
cette situation par rapport & son pére adoptif Ro’'o Tera'itua. A I'exception
de Ro'o Tera'itua dont il sera & nouveau question et pour lequel je n’ai
pu établir la relation de parenté avec ses adoptants; les adoptés de
Te Ufi et de Tane sont en réalité des proches parents de Taru femme de
ce dernier, fils et petits-enfants de sa sceur Piri.

Piri, sceur ainée de Taru, née & Kaukura n'en était pas moins par
ses parents originaire de Makatea. Elle a été mariée & deux reprises et
a eu en tout onze enfants : quatre d'un premier lit: Tutera’i Vairau dont
je viens de parler, Eva, Tangi, Maeva (M.F.M.M.), sept de Mauna dont
Mauri et Teumere. Les noms des autres fréres et sceurs sont Tahua,
Atamu, Ngaroro, Tera'i et Huira'i (M.M.F.F.F.) qui ont surtout vécu a
Tikehau et & Makatea. Selon deux informations que je n'ai pu faire
confirmer, Tahua Mauna toujours vivant & Tikehau (ainsi que Ngaroro)
serait un trés proche parent des Bellais (alliance ? adoption ?) et il exis-
terait une relation de proche parenté entre les « Mauna » et 'Ara’i Mauri,
le fils adoptif de Ro'c a Tera'itua.

Le vieux Mauri Mauna : (maison 82).

Mauna a eu au cours de sa vie plusieurs femmes, la derniére avec
laquelle il vit est Rotina Papata (M.82). Né a Tikehau, il a été adopté
a Rangiroa, est reparti & Makatea travailler aux « phosphates » avant de
revenir & Rangiroa. Mauna était autrefois un excellent pécheur de tortue,
actuellement I'dge a obligé de renoncer a cette péche et il sort la nuit
dans sa pirogue vendant les deux ou trois paquets de poissons qu'il a pu
prendre. En 1965, les prix pratiqués par Mauri étaient bien au-dessous
des cours, cela il le savait mais il « n'avait pas besoin de beaucoup
d’argent ».

Temere Manamana (maison 13), Temere Richmond (maison 11),
Mauna Manamana (maison 55).

Temere Manamana, 4gé de 66 ans, a longtemps exercé les fonctions
d'évangéliste sanito jusqu'a ce que, récemment, il soit remplacé par son
voisin He'enui Paiea plus jeune. Maigre, visage allongé, les yeux trés
vifs, Temere reste trés actif et, bon charpentier, continue régulié@rement
& construire des embarcations pour des habitants du village. Né a Tike-
hau, il y est resté neuf ans, puis a suivi son pére adoptif Te Ufi & Ran-
giroa. A vingt ans Temere partit pour Kaukura retrouver un frére (je
pense utérin) de son pére : Tapurangi a Tepeva. |l ne tarda pas & pren-
dre une femme de cet atoll : Taio Hira dont il eut six enfants, tous morts
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depuis, sauf I'ainé Mauna Manamana, marin de goélette, qui est revenu
en 1964 & Tiputa avec sa femme Terema'i Tetoea. Aprés avoir vécu quel-
ques mois avec Tiahani Teuira, frére ainé du pére de cette derniére, le
couple s'est installé dans la maison 55, tandis que Tiahani occupait le
bungalow voisin 54. Taio Hira ne tarda pas & mourir, suivie de prés par
Te Ufi le pére adoptif. En 1949, dés qu'il apprit ce décés, Temere décida
de revenir 4 Rangiroa pour travailler les terres que Te Ufi lui avait lais-
sées. Il y parvint mais au prix de nombreux désagréments. Ayant hérité
également de quelques terres de Tarurangi a Tepeva, le frére de son
pére, Temere y maintint des intéréts ce qui lui valut pendant des années
de soutenir un interminable procgs. Son représentant sur place (ta'ata
tia'au) dévoué a ses intéréts est Richmond, frére de son fils adoptif. Sans
entrer dans les détails inextricables, il est amusant de signaler que de
toute bonne foi, Temere opérait une confusion compléte entre les titres
qu’il posséde sur deux terres portant le méme nom, l'une sise & Rangi-
roa et la seconde & Kaukura, ce qui n'était pas fait pour éclairer les
débats.

installé & Tiputa avec son fils adoptif Temere Richmond et le fils
d'une sceur décédée qu'il avait ramené de Kaukura, (son propre fils
Mauna était adolescent), Temere décida de se remarier et, peu de temps
aprés, épousa Farari'i Tepa, native de Fa'a'a, une proche parente de
Rouru (M.44). Sans enfant le couple adopta Timione Wong Sang, un
proche parent de Temere (fils de la fille du frére de la mére), Taniera
fils de Temere Richmond son fils adoptif et tout récemment Ruita, fille de
Timione.

Mauna Manamana le fils ainé du premier lit se partage entre la
fmaison de Tiahani et celle de Temere. Il y a peu & dire sur Temere
Richmond marié avec une fille de Mahuru Tetoka (M.53): Putuputu. Le
ménage a cinq enfants : Frédéric, Taniera, Robert, Héléne, Irita. Taniera
a été adopté par Temere Manamana et Irita récemment par Tiahani Teuira
(M.54). Mahuru n'était pas d'accord sur cette union; il y a quelques
années Temere Richmond et son ami et « cousin » Piritua To’omaru
(M. 34) enlevérent la méme nuit les deux filles de Mahuru Tetoka. Aprés
des années de froideur distante, rancune d'un cbté, génes et bouderies
de l'autre, beau-pére et gendre sont maintenant dans les meilleurs ter-
mes trés occupés par les entreprises de péche, dirigées par Mahuru.

Ceci termine la description de la descendance de Tepuna & Fau'ura.

2, - LA DESCENDANCE DE HAUATA A FAU'URAY™

Hauata a Fau'ura a vécu a Tiputa et Avatoru mais ses descendants
sont nombreux & Tiputa, issus de son mariage en 1865 avec Temanihi
‘Mataiti a Tehina, né dans I'atoll de Fakarava en 1840.

Temanihi a Tehina bien que né & Fakarava est originaire de Niau et
membre du 'ati Tahua de cet atoll. Il avait avant d'épouser Hauata a Fau-
‘ura vécu avec Fa'arua a Tapora du 'ati Mota'i (voir ce 'ti).

Parmi les Tehina de la premiére génération, seuls nous intéressent
les descendants de Tetahui Matapoa et de Ratia, c’'est-a-dire les Tahiri
et les Tehina ou assimilés.

19. Diagramme de référence 'ati Marere, cadre E.
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LES TAHIRI.

Je ne sais pas grand'chose des descendants de Tetahui Matapoa et
de son mari Tehaura'i a Tahiri, né & Avatoru ol le couple passa toute
sa vie, et n'ai pas de renseignements concernant Mata et Tapeta. Teura
I'ainée a été la troisiéeme femme de Tutahoroa Tehei. Leurs filles Ponui
et Huira'i nées a Avatoru se trouvent la premiére dans ce village, la
seconde & Tikehau. Ponui est bien connue a Tiputa, car elle posséde des
terres situées dans les portions de ['atoll relevant plutét de ce village.
Son mari Teuira Autai est le frére de Tihiva (M.51).

Ro’o Tabhiri (décédé récemment) : (maison 61).

Ro'o Tahiri est mort au cours de I'enquéte. D'abord marié avec Hai
a Papata, il avait, comme je I'ai dit, adopté Potini Marere, puis Gaspard,
le fils ainé de Potini. Aprés la mort de Hai, il a vécu avec Tahatera Tai-
mana (M.61). Le vieil homme connaissait admirablement le passé de
I'atoll et particuliérement la période des origines les plus lointaines. Mal-
heureusement a I'époque, je ne l'avais pas compris et a I'un de mes re-
tours j'appris sa mort qui venait de se produire quelques jours plus tét.
Au cimetiére sa tombe était encore couverte de colliers de tiare tahiti
(Gardenia Tahitiensis).

LES TEHINA ISSUS DE RATIA.

Les enfants des petits-enfants de Ratia et de sa femme Marei'ura
Orofa’ata sont — ou, ont été — nombreux a Tiputa. Nui, I'ainé né &
Avatoru, a vécu surtout & Niau avec Tiahina Teata née dans cet atoll
mais rattachée par sa mére Teata Autai, sceur de Tevahinenuihau et de
Tihiva Autai (M.51) au 'ati Tetua d'Avatoru. Le ménage a eu douze
enfants, tous nés & Niau: Temari'i, Temanihi, Siki, Tetuarere, Tetoea,
Tiare, Téne, Fa’au, Matari'i, Vehia, Matahiti, Ratia (F,M,M,M,M,F MF,F.F,
M,M.). Seule Vehia est décédé récemment. Tous sont mariés ou en mé-
nage. Les numéros 1, 2 et 6 sont & Niau, Siki et Tane dont je vais parler
& Tiputa, Tetuarere & Manihi, Fa'au & 'Ana'a et Matari’i & Takaroa, le
reste se trouve a Papeete.

Te Aropa né a Tiputa, décédé, avait épousé Ruita Tupahiroa dont
les fréres et sceurs vivent au village. Il était le pére adoptif de Siki
Tehina, fils de son frére ainé Nui. Plus tard, Siki étant réparti & Niau,
Te Aropa adopta Maire Kehu (M.19) dont on a longuement parlé et Mihi-
mana fille de Matatini Tupahiroa (M.43) frére de sa femme. -

Hokini Hauata était mariée avec Teuira Benett, lequel réside toujours
a Tiputa (M.2) avec leur fils Tahura'i (M.1). Leur fille Pouari’i est a Tike-
hau. Depuis la mort de Hokini, Teuira vit avec Eugénie Van Bastolaér
veuve de Tetumu Marere. Enfin, Temehau vivait avec Rouru Tepa qui,
aprés sa mort, a épousé une femme beaucoup plus jeune que lui Anie
Tevaiara'i, fille de Ahumatatua Tupahiroa (M.44). De cette union, sont nés
trois enfants, Teta'i, Matahi et Temehau. Temehau vit avec Marius
Harrys chez Matua Teivao, le nouveau mari de la mére de ce dernier
(M.66). Teta'i aprés avoir été adopté par sa grand’mére maternelle
Mare’iura et élevé dans I'atoll de Raroia, est revenu récemment chez
son pére.

Il est intéressant de donner quelques détails sur Siki et Tane Tehina
ainsi que sur les « Benett ». Il sera question de Rouru et de ses fils
dans le prochain chapitre avec les Tupahiroa.
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Siki Tehina (maison 17).

Siki Tehina habite la maison de Ratia a Tehina son grand-pére pater-
nel. La batisse actuelle de bois et de tdle reposant sur un fondement
de pierres de corail taillées, se réduit & une grande piéce entourée sur
deux cotés par une véranda surélevée d'un bon meétre au-dessus du
niveau du jardin. Dans la journée, la véranda est transformée en atelier
de confection de colliers de coquillages par Fa'a'iri, la femme de Siki.
La piéce ne sert qu'a dormir et les repas se prennent dans un <« fare
mé&'a » qui abrite une cuisine et une « salle & manger », c'est-a-dire une
grande table de bois épais flanquée de deux longs bancs. Siki trés
adroit de ses mains travaille quelquefois sur la méme véranda, fagon-
nant des cuillers de nacre pour la péche & la traine pratiquée au large
ou, au courant entrant, en face du village, dans le lagon.

Siki passa toute sa jeunesse & Tiputa. Lorsqu'agé d'une vingtaine
d'années, il désira aller voir sa mére et ses fréres et sceurs a Niau,
Te Aropa adopta, on I'a dit, deux autres enfants : Mihimana Tupabhiroa
et Maire Kehu. A la mort de Te Aropa, Siki revint a Rangiroa. En I'ab-
sence d'un testament ou leg, Maire et Mihimana furent écartés, la se-
conde parce qu'elle n'appartenait pas au 'ati Marere (vivant & Papeete,
elle n'avait d'ailleurs rien demandé) et Maire (vaguement affilié a ce
‘ati) parce qu'il ne faisait pas partie du '6pd. Siki n'estime pas avoir des
liens de parenté particuliers avec Maire et Mihimana car « ils n'ont pas
été élevés ensemble ». Siki et sa femme, eux-mémes sans enfant, en ont
adopté trois : Tauopu qui est un descendant d'Apua, sceur de Ratia le
grand-pére paternel de Siki (exactement Tauopu est le fils de la fille
— Ro’imata — du fils — Teuira Pea — de Apua) ; Kahura fille de Porino
Raufaki du "4ti Hoara qui est une « parente » (feti'i) a la fois de Fa'airi
et de Siki (ils ne savent pas comment) ; enfin Tehau Punua pris tout ré-
cemment, fils de Tdne Punua (M.45), le fils adoptif de Fa'a'iri et de son
premier conjoint.

Je manque de renseignements sur Fa'a'iri, originaire de I'atoll d'Apa-
taki mais adoptée et élevée a Tiputa par un membre du ‘4ti Hoara. Son
fils adoptif Tane Punua, ne considére pas Tauopu et Kahura comme ses
fréres et sceur adoptifs, « ce sont des enfants adoptifs de ma meére
(adoptive), mais pour moi ce sont des étrangers ». Maigre, un boxer
short de nylon, le chapeau de pandanus enfoncé jusqu'aux sourcils, les
grands intéréts de Tauopu au moment de mes séjours étaient le vélo-
moteur pendant la journdée et — tout au moins les nuits claires — la
guitare « parce qu'alors il ne peut pas faire autre chose » sifflait haineu-
se une voisine, suivant des yeux au loin sur la route le grand gargon
dégingandé. « Autre chose » s’entendant des visites galantes et noc-
turnes. Il n'en fallait pas plus pour classer Tauopu parmi les taure’are’a
(jeunes gens) propres a rien. Son insouciance, l'audace qui le poussait
a pratiquer la péche sous-marine le dimanche sans souci des nouveaux
tabous religieux et des requins vengeurs qui ne manqueraient pas de
faire payer le sacrilége, n'amélioraient en rien cette réputation peu jus-
tifiée. Malheureusement, par la suite, graduellement, un peu par gloriole,
Tauopu s’est crii obligé de |'assumer.

Vivant a l'aise sur les terres dont il s'occupe; prompt & exercer
d’'autres activités d'occasion quelquefois lucratives, Siki est considéré
comme un homme généreux, recevant facilement. En 1964, lorsque je |'ai
bien connu, il hébergeait depuis quelques mois un jeune ménage de
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Manihi : Arama et sa femme 'Urari'i qui étaient venus « se promener »
a Rangiroa d'ou ils étaient quelque peu originaires (et surtout voir s'ils
pouvaient s'y installer et découvrir les terres sur lesquelles ils pensaient
avoir des droits). Siki avait recueilli le ménage alors qu'il venait de
vivre quelques mois chez Daniel Marere. Début 1965, Siki se lassant
peut-étre, Arama et 'Urari'i sont allés s'installer chez un autre feti'i:
Terii Bellais afin de lui « tenir compagnie » ; Teri'i venait effectivement
de perdre sa femme.

En 1960, Siki avait avec lui son jeune frére Tane qui arrivait de
Niau ou il venait de quitter sa premiére femme. Depuis Tane a « trouvé »
Tekahu.

Tane Tehina (maison 36) et Uravini Tera'i (maison 37).

Tane est plus jeune que Siki et ayant grandi & Niau, n'a pas été
élevé avec ce dernier. Il vit avec Tekahu, la fille adoptive de Uravini
Tera'i lequel est son oncle maternel. Née a Mataiva, fiere de son grand-
pére allemand, Tekahu est une polynésienne blonde & la peau cuivrée et
aux yeux gris verts. Le couple a deux petits gargons. Un fils que Téne
avait eu & Niau avec sa premiére femme y est resté, adopté par les
parents de la mére. Comme ses parents adoptifs, Tekahu est protestante,
ce qui est rare & Tiputa. Tera'imara le fils ainé, est protestant, en revan-
che, aucune décision n’'était prise pour le cadet qui sera sans doute
sanito comme son pére. Généralement dans de pareils cas, les gargons
suivent la religion du pére et les filles celle de la mére, & moins que 'on
alterne. Le premier-né a suivi la religion de la maisonnée de sa mére au
domicile de ses parents; si la résidence avait été néolocale, il aurait
plutét été sanito.

Tane a été longtemps le mécanicien de I'LR.H.O., trés occupé a
maintenir en état de marche une vieille jeep, modéle deuxiéme guerre
mondiale, rongée de rouille et ajourée autour de son chassis et aussi les
moteurs hors-bord de la station, lesquels, comme tous les autres moteurs
du village s'adaptent mal au traitement sans faiblesse qui leur est appli-
qué. En dehors de ces qualifications, Tane est également boulanger et
fait le pain dans la boulangerie de son beau-pére Uravini Tera'i. A la
fin de 1965, & la suite d'une sérieuse brouille, le ménage est allé s'ins-
taller ailleurs, prés de Patiare (M.15). Uravini Tera'i et sa femme Flora,
vivent dans la maison voisine, qui sert & la fois de boutique (trés mal
pourvue), de boulangerie et de maison d'habitation. Le beau-pére et le
gendre différent remarquablement. Tane est un jeune homme timide sui-
vant généralement les avis des gens qui I'entourent. En revanche, Ura-
vini « demi-popa’a » réputé de « Tahiti » bien que né & Rangiroa, pos-
séde une forte personnalité volontiers dominatrice, cela apparait sur le
visage trés européen taillé a angles droits et marqué. de rides profondes.
Ces traits Iui donnent un air de dureté, encore accentué par des che-
veux trés noirs en dépit de ses quarante neuf ans. Uravini qui pense
« avoir une parenté avec Tehina Tahito Tera'i (M.6), parce qu’'ils portent
tous deux le nom de Tera'i » et, qu'il a quelques souvenirs de feti'i ori-
ginaires de Niau, a, sur ces fondements, adopté Henere, I'un des fils de
Tehina. Henere qui était sanito comme les Tahito Tera'i est « mainte-
nant » protestant.

On I'a dit, Uravini est boulanger et « le pain d'Uravini » est fait par
son gendre Tane, de la méme maniére que le « pain » de son concurrent
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Asing est fait par un autre Tane: Tane Tepehu (M.50). Uravini a une
clientéle assez réguliére et bénéficie de loin en loin des accés de mau-
vaise humeur dirigés contre Aming en particulier et contre les « chi-
nois » en général. De plus, il est assuré de la clientéle des membres de
son parti et sympathisants. Que cet avantage en soit un n'est pas certain
car d'un autre cdté ses « ennemis » avaient cessé de se servir chez lui.
En effet, Uravini s’occupe beaucoup de politique et professe dans ce
domaine des idées radicales. Sa maison est un lieu de passage trés
animé lors des élections et I'on y rencontre des personnalités trés diffé-
rentes de celles du village. Tout au long de l'année, {e dimanche il sy
déroule un semblant de culte protestant, qui réunit quelques personnes
graves et empruntés surtout des hommes paraissant s'embéter autant
qu'il est possible ; « les catholiques, au moins, sont nombreux, quant aux
sanitos ils chantent beaucoup ».

Derniére singularité, Uravini est marié avec Flora, une mélanésienne
plus agée que lui, née & Manihiki, « mais venant des Fidji », ajoutent
les gens mal intentionnés. Flora serait de la méme famille que les Te-
varia « du coté de Motire » ; elle emploie le tahitien, ne parle pas fran-
Gais, mais connait un peu I'anglais (« I'américain » marite comme disaient
les jeunes gens, ignorant délibérément le mot peretane) ce qui lui donne
un certain prestige.

Jusqu'en 1965, les deux ménages occupant chacun un bungalow, fai-
saient table commune. En 1964, Tane et Tekahu ont regu plusieurs mois,
une jeune sceur de Tane trés belle, d'une fragilité inattendue. Malheureu-
sement quelques semaines plus tard, sa mort & Papeete due a la tuber-
culose, donnait I'explication de cette fragilité si captivante, du regard et
du sourire tristes et déja détachés.

Malgré sa forte personnalité, ses convictions politiques et religieu-
ses, Uravini a trés peu d'influence dans le village, il connait le sort de
tous les polynésiens dont la conduite s'écarte de la conduite attendue.
Cette société apparemment trés tolérante n'admet pas les déviants.

Hokini Hauata (décédée), Teuira (maison 2) et Tahura'i (maison 1) Benett.

Teuira Benett homme de 65 ans, peu expansif, renfermé, vit avec
Eugénie Van Bastolaér dite « Pepe Marere » une vieilie dame fluette et
vive qui a conservé le charme des « demies» de la société tahitienne.
Elle est effectivement née a Tahiti, & Pueu dans la presqu'ile de Taiarapu,
parle frangais et est trés occupée par I'éducation de ses six petits
enfants adoptifs.

Teuira est né a Avatoru mais a été adopté trés toét a Tiputa par le
frére de son pére, Auguste Benett, dont les ruines de la maison se trou-
vent en arriere de la maison 3, enfouies dans des formations de fou-
géres. A l'age de 18 ans, il quitta Rangiroa pour aller dans I'atoll de
Kaukura ou se trouvait la famille de sa mere originaire de cet atoll, et
ou, en conséquence, il espérait trouver des « biens » faufa'a, c'est-a-dire
des terres. A Kaukura Teuira s'installa chez le frére de sa mére: Rura
Richmond commergant et travailla huit ans comme manceuvre. Finalement
dégu « personne en ce temps |4 voulait me montrer nos terres », il revint
a Tiputa en 1920 planta des cocotiers sur une terre que lui donna son
pére adoptif. Teuira s'est marié trois fois, d'abord avec une femme
d’Avatoru : Tuepa, puis avec une femme du '4ti Marere de Tiputa : Hokini
Hauata a Tehina avec laquelle il était « mariémarié », c’est-a-dire marié
légitimement, mére de son fils Tahura'i Benett (M.1) et d'une fille actuel-

90



lement a Avatoru mais pour laquelle il a construit la maison 2. Aprés la
mort de Hauata, il connut Eugénie Van Bastolaér.

Eugénie Van Bastolaér est née en 1902, son pére était originaire de
la presqu'ile de Tahiti .et vivait de ses cocotiers et des plantations de
vanille et de caféiers « au pied de la montagne ». La mére d’Eugénie :
Tera'ipoia a Orofa’ata et le pére de cette derniére : Fatuara'i a Orofa'ata
étalent de Rangiroa mais Fatuara'i et sa femme tahitienne de Arue avaient
quitté I'atoll pour aller vivre auprés de leur fille et de leur gendre. A
17 ans, laissant ses fréres & Pueu ou ils se trouvent toujours, Eugénie
partit pour Rangiroa et s’en alla chez la sceur de sa mére : Marei'ura a
Orofa'ata. Aprés trois ans Eugénie 4gée de 20 ans épousa Terunui Ma-
rere plus connu sous le nom de Tetumu dont elle a deux enfants : Ta'ati
et Hiti Marere toujours a Tiputa, le premier par intermittence depuis son
veuvage (M.16), le second & demeure (M.67). Aprés son mariage Ma-
rei'ura donna une partie des terres dont elle avait la garde & sa niéce,
ces terres sont situées principalement a Maherehonae. Depuis la mort
de son premier mari, Eugénie vit avec Teuira Benett.

L'examen des relations d'alliance et de descendance montre I'étroite
relation que Teuira et Eugénie maintiennent avec le 4ti Marere dont font
d'ailleurs partie leurs enfants issus de leur union respective.

Fau'ura
Tepuna Hauata
Teura Orofa’ata RATIA A
TEHINA
Arotaua Tera'ipoia Marei'ura
|
TETUMU Eugénie Van Hokini TEUIRA
MARERE " Bastolaér (M. 2) Hauata BENETT (M. 2)
Marere IBenett
TA'ATI HITI TAHURA'I Pouari’i
(M. 16) (M. 67) M. 1)
Figure 5

Le ménage a actuellement six enfants adoptifs, I'un Raumati est le
fils de Tahura'i Benett, les cinq autres sont les enfants de Ta'ati Marere
dont la femme Ema Teivao est morte subitement en 1960. L’'ainée : Roroa-
ri'i avait été adoptée il y a seize ou dix-sept ans a I'dge de neuf mois
parce que Eugénie désirait tout & la fois une petite fille et une « aide »
(tauturu). La « petite derniére » : Mere, a été adoptée par Matua Teivao
(M.66) pére d’'Ema.
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Par leurs unions antérieures, Teuira et Eugénie possédent des droits
sur la portion de la terre du village qu'ils occupent et y ont édifié trois
maisons. Une seule (M.3) est terminéde, elle appartient & Eugénie et ache-
vée en 1952, a été construite en dur par Tuarue Haoa (M.71). Elle a été
payée par le « coprah » et aussi par deux plantations de pastéques
qu'Eugénie entretenait trés loin du village, aprés le deuxiéme chenal. Les
plantations de pastéques ont été aussi la cause du mariage de Tahura'i
Benett, car Ah Teo pére de la femme de ce dernier, avait également
établi une plantation & proximité de celle d’Eugénie. Eugénie, propriétaire
de la maison, n'est pas propriétaire du sol, qui appartient & huit person-
nes ; malgré son désir, elle n'a jamais pu I'acquérir faute d'entente entre
les co-propriétaires.

Les maisons 1 et 2 appartiennent a Teuira, la premiére occupée par
Tahura'i est divisée en quatre piéces, mais inachevée elle s’ouvre sur
I'arriére et Tahura'i a édifié une cloison de planches. Le gros de la cons-
truction a été terminé en 1955 par Joseph Winchester (M.66). Tahura'i ne
paie aucun loyer, mais il existe des compensations dans |'organisation
du travail entre les deux maisonnées. La seconde maison, plus petite,
n'est pas terminée et se compose, faute de cloisons intérieures, d'une
seule piéce, occupée temporairement par Teuira et Eugénie, elle est a
nouveau libre et est destinée a la fille de Teuira : Pouari'i qui, en ce mo-
ment & Tikehau avec son mari, doit venir habiter Tiputa dés I'ouverture
du nouveau Cours Complémentaire. Les quatre murs et le toit ont été
terminés en 1961 par Fariua Matavai, pére de la femme de Hiti, fils
d’Eugénie. La propriété de ces deux maisons est également distincte de
celle du sol qui est un fenua &mui (lit. une terre « associée » ou collec-
tive du '4ti Marere). Les terrains derriére les maisons ont été aménagés
par Teuira qui a pris la peine de creuser des fosses a culture maite
« parce que les plantes poussent mieux, plus vite et produisent de plus
gros fruits ». Autrefois, il n'y avait que de la brousse & kahéia (Guettarda
speciosa Linnaeus) et tohonu. Teuira y a planté des cocotiers et cing
arbres a pain, dont trois sont morts « tués & la suite de hautes mers par
une remontée de sel ». Les fosses a culture abritent des bananiers et
une ligne de papayers qui parait délimiter un chemin se prolongeant jus-
qu'a un enclos qui abrite un parc avec trois truies. Une truie est laissée
en liberté de l'autre c6té de la passe. Tahura'i a lui-méme creusé une
fosse a culture qu'il complanta de papayers et de bananiers hamoa
(samoa), rares & Rangiroa.

Teuira Benett est considéré comme un homme riche. Vivant trés re-
tiré. il ne regoit personne « tout juste son fils ». Travailleur et homme
estimé, il se refuse par choix personnel & jouer aucun réle dans le village.
Personne ne songerait & lui demander un avis qu'il refuserait probable-
ment de donner.

Tahura'i est trés exactement l'inverse de son pére. Généreux &
I'excés, il a une réputation de prodigalité et regoit sans arrét beaucoup
de monde. En 1980, il a logé plusieurs mois son cousin Teta'i Tepa, fils
de Temehau, sceur de sa mére et de cet étonnant personnage qu'est
Rouru. Teta'i, aprés avoir vécu de longues années & Raroia, ou il avait
été adopté par sa grand-mére maternelle, était revenu & Rangiroa auprés
de son pére. Tahura’i qui se trouvait sur le quai lors de I'arrivée de la
goélette, ramena le jeune Teta'i chez lui pour déjeuner et le garda plu-
sieurs mois. Plus récemment, Tahura'i et sa femme ont accueilli une
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feti'i '4ti « parente (par le) ‘4ti » : Médma Teura et sa fille Moni. Maméa
Teura (Teura Pou) venait aprés la mort de son mari, de passer plusieurs
mois & Tahiti et Mo'orea. De nombreux amis de Papeete viennent en
vacances chez Tahura'i qui, en contrepartie, bénéficie & Tahiti, d'une large
réciprocité. L'éloignement de la maison parfaitement bien située & l'ex-
trémité du village, est idéal pour les réunions de gens du méme é&ge et
éventuellement pour quelques bringues du dimanche qui égayent les
sorties de messe ou de service sanito. Tahura'i invite souvent Tane
Tehina et sa femme Tekahu, le ménage connu, et quelquefois aussi son
beau-frére Simako Ylie, mari de la sceur de sa femme. Un ami pittores-
que: Maratino Tehei, deuxiéme personnage sorti tout droit, comme
Temapu Tamapua, du Tortilla Flat de Steinbeck, habite malheureusement
trop loin, tout & fait de l'autre c6té du village, invité il a beaucoup de
peine & arriver jusque chez Tahura'i rencontrant toujours quelqu'un en
chemin.

L'attitude sociale de Tahura'i correspond sans doute & son tempé-
rament profond assez prodigue, mais en méme temps elle est un peu
volontaire dans le sens ou, & la maniére polynésienne, par ce déploiement
de générosité, il « construit une bonne réputation » : « "imi » (lit. chercher)
te ro'’o maita’i ». Tahura'i travaille souvent avec Puri Teivao (M.38) sur
leque! de concert avec Maratino il exerce une forte influence qui fait
contre-poids & celle du perepitero (curé) et de la propre femme de Puri.
Cette association provient de ce que les deux femmes, celle de Puri et de
Tahura’i, se trouvent étre des cousines au premier degré, en méme temps
que des faufa'a feti'i (lit. « parentes par le patrimoine ») et a ce titre
possédent des terres contigués. C'est ainsi que Tahura'i et Puri ont
pris I'habitude de faire le coprah ensemble, s'arrangeant pour se rendre
en méme temps au secteur et diviser. de ce fait les frais d'essence que
I'on appelle gazoline a Tiputa. Tenini, la fille ainée de Puri, mange sou-
vent chez les Benett, soit chez Tahura'i soit chez Teuira.

Les maisonnées ! et 2 sont trés autonomes en dépit du lien de fi-
liation directe et de I'adoption par Teuira de I'ainé de ses petits-enfants.
Tout au plus, lorsqu'il est au village, Tahura'i s'efforce de fournir la mai-.
sonnée de son pére en poissons. Sa péche préférée est la péche sous-
marine « ha'apainu », laquelle consiste au courant entrant, a plonger le
plus profondément possible vers le fond de la passe, et sous la surface
4 se laisser entrainer par un véritable fleuve sous-marin. Il est possible,
en se stabilisant bras et jambes écartés, de parcourir d'étonnantes dis-
tances dans une eau bleue parfaitement transparente, tirant au passage
les gros carangidés argentés, presque aveugles dans leurs efforts contre
la violence du courant.

3. - LA DESCENDANCE DE TUMAIHIVA A FAU'URA.

Les descendants de Tumaihiva et de son mari Punua a Toriki du ’ati
Fariua seront étudiés avec ce "4ti.

Ceci termine la présentation des Marere, « légitimes » descendants
« par le sang » de Hauata a Ro'otama. Pourtant dans le village, d'autres
personnes se réclament du ‘4ti Marere par la sceur de Hauata: Teata a
Ro'otama mariée & Tane a Pou. |l s’agit de la branche « Pou » du ‘ati
Marere plus ou moins admise.
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Il. - LES DESCENDANTS DE TEATA A RO'OTAMA®”

Les descendants de Teata a Ro'otama vivant & Tiputa et répartis
dans six maisorinées du village sont issus par son fils Ma'ave, de Haunui,
Tane et Tevahine’aurii a Pou. lls ne connaissent généralement pas le
haerera’a feti'i (lit. le cheminement de la parenté), qui les rattache les
uns aux autres et a fortiori aux « autres » Marere.

L'indétermination et I'ignorance entretenues quant aux liens de pa-
renté réels, s'expliquent en partie par I'absence trop prolongée de la
plupart des Pou qui sont souvent nés, ont vécu et sont morts hors de
Tiputa et de Rangiroa. Le premier Ma'ave a Pou a certainement vécu a
Tiputa, car outre le fait qu'il y serait enterré (incertain), c'est I'un des
fatu tomite (terme qui sera défini au cours de I'étude) duquel certains
habitants du village dérivent leurs droits. Son fils Tane a Pou né & Hao
est mort & Tiputa.

1. - LES DESCENDANTS DE HAUNUI

Haunui a Pou habite actuellement Makemo avec son mari Tinihau
Maufano originaire de cet atoll. Leur fille Maria est mariée a Tiputa
(M. 14). D'une union précédente avec un « Mariterangi » de Katiu, elle a
eu plusieurs enfants notamment 'Ura Turere qui, mariée avec Te lho Tahito
Tera'i de Niau est la mére de six enfants dont Tehina Tahito Tera'i de
Tiputa (M.6). Leurs enfants sont tous nés & Niau, les numéros 1, 2 et 4
(Timi, Mataihaihai et Tavita — M. F. M.) y sont morts. La seconde a
deux enfants & Takaroa. La troisi¢me Tina est mariée a Kau'ehi avec un
frére de Inatio, le mari de Maria Maufano, Tehina de Tiputa est le cin-
quiéme, le dernier Tinihau habite 'Ana’a.

Les « Tahito Tera'i », famille paternelle de Tehina et de son premier
cousin et frére adoptif Eremoana Tahito Tera'i (M.58) sont originaires de
Niau. Comme on I'a vu, les deux enfants avaient été adoptés par Ti'iva-
hine, sceur ainée de leurs péres respectifs (Teiho et Teuira - M.57).
Ti'ivahine était la femme de Eremoana Marere dont on a parlé. Teiho veuf
est toujours a Niau avec le troisiéme frére Pua, pére de cinq enfants,
tous mariés (trois 4 Niau, un & Makemo, un & Huahine). Teuira vient de
mourir.

TEHINA TAHITO TERA'I ET NA'EHU PIOI (maison 6).

Tehina et sa femme Na'ehu qui ont eu neuf enfants, dont des ju-
meaux (I'un est mort), en gardent six avec eux, deux fils Henere et
Teuira ayant été, comme on l'a dit, adoptés: le premier par Uravini
Tera'i (M.37), le second par Teura Tahito Tera'i et & sa mort par son fils
Eremoana Tahito Tera'i (M.58). L'ainé Manarere a pris pour femme une
-jeune « Mormone » de I'atoll de Ahe. Na'ehu Pioi, née & Vairao d’'un pére
originaire de ce district et d'une mére née & Tahiti, est tout de méme
réputée « personne originaire » ta'ata tumu de Rangiroa et de Tiputa, par
son grand-pére maternel Perehenua, membre du ‘4ti Fariua.

20. Diagramme de référence : 'ati Marere, cadre F.
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Aprés l'adoption de Henere et de Teuira, Tehina et Na'ehu sont par-
tis & Vairao ou ils ont vécu quelques années sur des terres appartenant
au pére de Na'ehu. En 1960, accompagnés seulement de trois de leurs
enfants, ils sont revenus & Tiputa, s'installant chez le vieux Turi Tama-
pua (M.10). Puis, aprés quelques mois, Tehina construisit plus loin, vers
la passe, en retrait de la route, un bungalow en utilisant les fondations
de la maison ruinée de son pére adoptif: Marere Eremoana. Le bungalow
en pinex et contreplaqué recouvert d'un toit de palmes de cocotiers
(niau). comporte trois piéces dont I'une occupe la moitié de la surface.
Du co6té du lagon, il est fltanqué d'une cuisine — salle & manger entiére-
ment en niau. En dépit de I'existence de la construction ruinée de Marere
Eremoana, la terre aurait appartenu & Perehenua Pioi du ’4ti Fariua, le
pére de la mére de Na'ehu. Il existait entre Perehenua et Marere Ere-
moana des liens de parenté ou d'alliance (mariage ou adoption), mais
personne ne sait plus lesquels.

Le ménage a quelques rapports avec les feti'i de Tehina, c'est-a-dire
son frére adoptif Eremoana, Teuira le pére de ce dernier et Uravini Tera'i
< un feti'i par le nom ». Les seules autres relations sont Inatio, le mari
de Maria Maufano (M.14), sceur cadette de la mére de Tehina, et Piritua
To'omaru (M.34) un feti'i de Na’ehu. Tehina et ses fils récoltent quelque-
fois le coprah avec Eremoana et Piritua, mais associe plutét Inatio a la
péche et & I'entretien des parcs & poissons. Le trés vieux Tangaroa Ma-
tavai au visage couleur de bois sous des cheveux blancs (M.67), pas-
sionné de mer, vient souvent jusqu’'au bout du village et accompagne
quelquefois Tehina sur l'ilot Nohinohi au milieu de la passe. En dehors
de ces personnes, le ménage vit sur lui-méme et ne s'occupe que du
vieux Turi Tamapua (M.10) qu'il a pris en charge, récoltant en contre-
partie les terres de ce dernier. Turi n'a d'autre héritier que son fils
« Temapu » voué au célibat. Cette combinaison qui n'est autre qu'une
sorte de contrat viager, est d'autant plus suspecte aux yeux des habitants
du quartier, qu'elle a fait I'objet d'un « contrat » (pérau fa'a'au). L'opinion
est surtout blessée par le fait que Na'ehu apporte tous les jours de la
nourriture au vieux Turi sans le prendre chez elle. Les dons de nourriture
n'ont pas la valeur de la vraie commensalité qui « réunit les feti'i sous un
méme toit autour d'une méme table ».

Tehina et Na'ehu, I'un et I'autre trés religieux, dont le ménage cons-
titue un modéle, sont ce que l'on pourrait appeler des déviants dont la
personnalité et les attitudes s'accordent mal avec la culture polynésienne.
Les habitants du village leur reprochent de ne pas penser et agir comme
eux. Tehina vit avant tout de la mer; je I'ai rencontré pour la premiére
fois alors qu'il venait de harponner une énorme muréne de prés de deux
métres, qui avait réussi & pénétrer dans son parc piége accroché dans
les blocs de coraux des bords de la passe. Grand, les épaules larges,
les traits forts et réguliers, Tehina correspond a l'idée que I'on se fait
du polynésien, en revanche il n’en a pas le caractére. Taciturne, parlant
trés peu, il ne connait que le tahitien. Sa femme Na'ehu « demi-popa’a »
a le visage d'une paysanne bretonne. Née a Tahiti, elle est allée a I'école
des sceurs, mais le dissimule. Le ménage est trés a l'aise, sinon riche,
et cela suffit & expliquer certaines jalousies ou des actes de malveillance,
comme les troncs de cocotiers qui, jetés dans le lagon la nuit & marée
sortante, défoncent le parc-piége. En 1964 et 1965, aidé de ses fils et
d'Inatio, Tehina n'a pas cessé d'accroitre son activité, fournissant un
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contingent croissant de poissons frais au Nouvel Internat de Tiputa. Le
parc de la passe n'étant plus suffisant, il construisit deux nouveaux parcs
a4 Avatoru et un troisiéeme sur l'extrémité du petit ilot de Nohinohi, du
coté opposé au village. '

La maison de Tehina et de Na'ehu est la seule & Tiputa avec laquelle
j'ai eu des difficultés, n'y rencontrant que de la défiance, puis brusque-
ment I'attitude de Tehina a complétement changé et sur son invitation,
nous avons passé des soirées & parler avec le vieux Tangaroa Matavai,
de la péche, de la mer et des poissons.

MARIA MAUFANOQO ET INATIO : (maison 14).

Maria Maufano, 39 ans, est une jeune sceur utérine de ‘Ura Turere
Mariterangi, la mére de Tehina Tahito Tera'i. Née a Hikueru, elle vécut
les premiéres années de sa vie a Makemo « dans I'atoll de son pére »,
puis ce dernier étant revenu & Hikueru avec sa famille pour plonger la
nacre, elle fut adoptée par Tane a Pou, le frére de sa mére qui s'y trou-
vait et amenée peu de temps aprés a Tiputa, ou elle vécut quelques an-
nées. A la mort de son pére adoptif, elle repartit voir des feti’i, et cela la
conduisit & Apataki ou elle vécut a nouveau quelques années avant de
rencontrer son mari Inatio Taiti, originaire de Kau'ehi.

Sur leurs sept enfants, seul le dernier est né a Tiputa, les six au-
tres & Apataki. Deux filles Teata et Maria, les numéros 1 et 4, ont été
données en adoption ; l'ainée a un feti'i de la mére vivant a Apataki;
Maria demandée le jour méme de la naissance, au fils de la sceur de la
mére d’Inatio qui vit & Aratika.

Lors de son arrivée & Rangiroa, le couple et ses enfants ont été
logés par Porio Raufaki (M.88) du ’ati Hoara, un feti'i de Maria. Par la
suite, Inatio s’est installé sur une terre appartenant &8 Mamé Teura
« sceur de sa femme » (M.33).

Le ménage n'a pas de biens a Rangiroa et sa situation n'est pas
prospére. Inatio peu robuste a du mal & nourrir sa nombreuse famille, la
possibilité de travailler avec Tehina Tahito Tera'i est pour lui inespérée.
Pour comble d’infortune, en 1965 Maria, gravement malade, a été évacuée
et hospitalisée pour de longs mois & Papeete. La charge domestique a
immédiatement pesé sur Inatio et sur Faustine, treize ans, la plus agée
de ses filles, qui, soudainement s'est trouvée obligée d'assumer des
responsabilités d'adulte. La solidarité de la branche Pou a joué, Tehina
Tahito Tera'i fournissant le poisson gratuitement, Hamani, femme de Pa-
tiare (M.15), proche parente et voisine immédiate, a multiplié les dons
de nourriture déja préparée. Mamé Teura elle-méme s’est efforcée d'aider
Inatio. Hors du domaine de la parenté, l'infirmiére Philo Voirin et sa
voisine Temehau Vaite, femme de Mareko Ah Teo (M.30) ont trés régu-
ligrement aidé la maisonnée.

2. - LES DESCENDANTS DE TANE A POU.

Ceux qui nous intéressent sont Tu et Tane Mauri, les fils de Tekava
et Teura Pou dite « M4ma Teura ».

Téane a Pou né a Hao (ses petits-fils Tu et Téane pensent qu'il est né
& Hikueru) a vécu une grande partie de sa vie & Hikueru avant de revenir
a Rangiroa ou il g’installa dans la maison de son pére Ma'ave. Lorsqu'il
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revint a Rangiroa, il laissa & Hikueru sa femme Tepekava, originaire de
cet atoll, et tous ses enfants & |'exception de Tekava et de sa fille adop-
tive Maria Maufano dont je viens de parler.

TEKAVA A POU ET SES FILS TU ET TANE MAURI (maisons 7 et 9).

Tekava est la seule & &tre née a Tiputa, tous ses fréres et sceurs
étant nés a Hikueru. Toujours vivante & Papeete, elle a été mariée avec
‘Ara’i a Mauri né & Kaukura. ‘Ara’i a Mauri, dont on a parlé, avait été
adopté et élevé a Tiputa en méme temps que Patiare (M.15) par Ro'o a
Tera'itua, lui-méme fils adoptif du vieux Te Ufi du ‘4ti Marere et par
conséquent frére adoptif de Temere Manamana (M.11) et de Mauna
Mauri (M.82). Le pére de 'Ara’i était un homme de Ra'iatea et sa mére
Ta'ae née a Kaukura était tout de méme originaire d'Avatoru ou elle avait
de nombreux proches parents. Aprés la naissance de 'Ara’i, ses parents
décidérent d'aller se fixer a Avatoru, et c'est la que naquirent tous leurs
autres enfants. ‘A'ra'i vécut a Tiputa jusqu'a son mariage avec Tekava a
Pou ou il décida d'aller se fixer & Avatoru « parce que sa mére y pos-
sédait des terres ». C'est & Avatoru que naquirent tous les enfants du
couple, dans l'ordre : Tetoea, Pipi, Tu (M.9), Tane (M.7), Hiro, Fa'a'iri,
Haunui, Teipo, Taihau (M. F. M. M. M. F. F. F. M.). Hiro, a la suite d'une
grave maladie de sa mére, fut adopté par Patiare — « par affection pour
son frére adoptif ».

Actuellement, seuls Tu et Tane habitent Rangiroa, leurs autres fréres
sont & Papeete. lLeurs proches parents sont trés nombreux a Avatory,
mais Tu et Tane qui n'ont plus rien & faire & Avatoru n'ont pas de con-
tacts habituels avec eux, les voyant toutefois lors des fétes religieuses
sanitos. Les deux fréres occupent deux maisons enfermés dans la méme
enceinte résidentielle. Tane est dans la « maison de famille » 7, construc-
tion de bois, branlante sur des piles de corail, remise en état par "Ara'i
en 1949. Tu vit dans un bungalow datant de 1960 et, en 1963, en a cons-
truit un second. Une cuisine prés de la maison de famille sert aux deux
ménages. Au milieu de la cour, se dresse une ébauche de construction
récente, avec des murs d'un métre cinquante que 'Ara’i, désireux de se
retirer & Tiputa, avait commencé & bétir. Depuis sa mort, en 1962, tout
est resté en état. La mére vivant & Papeete, la continuation ne se jus-
tifie pas. Cette maison commencée a l'initiative du pére, serait invariable-
ment considérée comme « maison de famille » indivise, ce qui plus tard
ne pourrait qu'occasionner des désagréments « entre enfants et petits-
enfants ».

Tu, avant d'étre marié avec Jeanne Vahapata dite : « Meri » de
Moorea, a vécu avec une premiére femme dont il a eu un gargon et une
fille. Tavita I'ainé est avec lui; Atera, la seconde, & Papeete avec sa
mére. Meri de son cbté a, avec elle, une grande fille Tina. Depuis leur
second mariage sont nés Lucien, Christian et Jeanne. Christian a été
adopté par Tane sans enfant. Tadne est marié avec Noemi Tupahiroa,
fille du chef 'Aua Tupahiroa (M.40).

Les deux ménages constituent, pratiquement une seule unité,
la cuisine est faite par les deux femmes aidés de Tina. Tu et Tane pos-

21. Ro’'o a Tera'itua était un proche parent (sans précision) de la mére de
'Ara’i.
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sédent en commun un bateau a moteur acheté a son constructeur, leur
voisin Temere Manamana, et propulsé par un moteur de 10 CV. lls I'uti-
lisent pour se rendre au secteur et aussi pour la péche aux thons et aux
bonites & |'extérieur. En 1964, les deux maisonnées disposaient en com-
mun d'un vélomoteur et d'un vélo. Tane avait, avec l'argent du coprah,
acheté un réfrigérateur utilisé par I'enceinte résidentielle, en revanche,
le transistor appartenait a Tu. Tane avait l'intention d'en acquérir un
second pour le laisser au village « aux femmes », lorsque son frére et lui
partiraient récolter le coprah au secteur. Au secteur, un transistor est
tres utile, car la radio diffuse les mouvements des goélettes qui achétent
le coprah.

Les deux fréres appartiennent a une famille sanito trés stricte.
Comme les maisonnées voisines de Tehina Tahito Tera'i et des ancien
et actuel évangélistes sanitos: Temere Manamana et He'enui Paiea
(M.12), ils transposent dans leur vie quotidienne la rigueur de leur foi, ce
qui donne a cette section du « bout du village » un climat particulier,
excellent certes, mais manquant un peu de fantaisie. La simple idée d'une
union entre Tane et Noemi Tupahiroa, dont la famille est aussi fervente
catholique que les « Mauri » sont fervents sanitos ne pouvait que pro-
voquer |'opposition résolue de deux cotés. Ces attitudes étant prévues,
les jeunes gens les surmontérent en s’enfuyant plusieurs semaines au
secteur avant de revenir s’installer chez le pére du gargon. Intégrée a la
section sanito du village. Noemi s’est, & I'occasion de son mariage, faite
sanito, ce qui ajoutant l'insulte & 'outrage a, & nouveau, plongé les Tu-
pahiroa dans la consternation. Depuis, les choses ont bien changé et
Noemi aide de plus en plus la mére a rechercher des coquillages et a
confectionner des colliers. Pour cette tiche, Meri travaille de son céte,
aidée de Tina. En 1965, est née Ruita, fille de Tina et de Timione, le fils
adoptif de Temere Manamana. Timione étant parti & Makatea, Temere a
adopté le bébé.

TEURA POU DITE : « MAMA TEURA » ET MONI (maison 33).

Comme je I'ai dit, Teura, née a Hikueru, avait accompagné son pére
Tane a Pou a Tiputa. leune fille, elle partit pour Tahiti et Mo'orea ol elle
vécut une vingtaine d'années. En 1956, avec son mari Teiva de Papeari'i
et leurs trois enfants, elle désira revenir a Tiputa, ot Teiva ouvrit un
commerce, implantant sa boutique dans un angle de la cour de Piritua
To'omaru (M.34) en bordure de la route. Les affaires étaient prospéres,
mais Teiva mourut début 1958. Mdma Teura repartit & Mo'orea avec ses
trois enfants (Rori, Moni, Fe'ura - M.F.F.) pour revenir & Tiputa en 1964,
acompagnée seulement de Moni et de Teri'i, un enfant de 5 ans, « en
garde » et non adopté, fils de Tetoea Mauri, le frére ainé de Tu et de
Tane. Accueillie & son arrivée et hébergée par Tahura'i Benett qui « aime
recevoir », Mama Teura réaménagea l'ancienne boutique et vécut au
milieu d'un stock disparate datant du temps du commerce. Veuve, isolée,
sans grandes ressources, Mdma Teura obtenait quelque argent du co-
prah, mais étant donné que les terres des Pou, indivises, sont exploitées
suivant le systéme des « tours, et que les « tours » ne revenaient que
tous les quatre ans, ces ressources s'avérérent aléatoires. Aussi, pen-
dant son séjour, Mdmé& Teura subsista surtout grace aux colliers de co-
quillages qui lui servaient & payer les commercants et aussi & quelques
rentrées d'argent au titre du tourisme. Mdmé Teura participait en effet a
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I'accueil des voyageurs et des touristes et Moni dansait dans le groupe
de Tiputa. En fait, Mdma Teura était fortement aidée par son votsin Pi-
ritua et par ses < neveux » Tu et Tane Mauri. Le poisson lui était régu-
lierement fourni par I'étonnant Temapu Tamapua (M.70) dont on a parlé
qui entreposait sa pirogue sur le terrain de Piritua.

En 1965, Mama Teura .est repartie & Papeete et aprés quelques mois,
Moni I'y suivi, mais cette fois pour « vivre sa vie ». Moni avait dix-huit
ans en 1964. Peut-étre est-elle plus « Fidji » que polynésienne, avec une
peau couleur pain d'épice, des yeux écartés, noirs, une lueur moqueuse,
des lévres épaisses toujours entr'ouvertes sur des dents brillantes ; sa
beauté résidait dans ses cheveux épais plus frisés qu'ondulés, qui glis-
saient sur le front, cachant la moiti¢ de son visage et que d'un geste
naturel du dos de la main, Moni repoussait, réajustant chaque fois la
fleur de frangipanier rouge qu'elle portait derriére I'oreille. Il n'en fallait
pas plus pour transporter tous les jeunes gens. La personnalité aimable
de Moni, ses disques en vogue que l'on < allait jouer », la « bibliothé-
que » de romans photos, formaient un complexe indissoluble et sa mai-
son était devenue l'un des centres d'attraction du village. Son départ, le
large auvent de I'ancienne boutique rabattu sur la maison fermée, a laissé
quelque temps les jeunes gens désemparés et le village, la route de Ti-
puta écrasée de soleil entre les murs blancs, leur sont apparus encore
plus vides.

3. - LES DESCENDANTS DE TEVAHINE'AURI'L

Tevahine'auri’i habite Takaroa avec un dénommé Tuaira, natif de cet
atoll. Sa descendance & Tiputa se réduit & Hamani Tuaira, femme de
Patiare Teita.

HAMANI TUAIRA ET PATIARE TEITA : (maison 15).

Hamani, 53 ans, née a Takaroa, est une femme effacée et il va étre
surtout question de son mari Patiare. Toutefois, la grande maison en ma-
tériaux végétaux, recouverte d'un toit de tbles, est édifiée sur une terre
réputée avoir appartenu & Teata a Ro'otama, la lointaine aieule. Son con-
joint, le premier Tane a Pou, serait ['auteur des fosses & culture qui se
trouvent en arriére vers la cocoteraie. En 1960, le ménage vivait avec son
fils adoptif Hiro Mauri, le fils du frére adoptif de Patiare, depuis Hiro est
parti & Papeete ou il est pécheur sur un bonitier et Hamani et Patiare
élévent leur deuxiéme enfant adoptif : Repa qui, fils du fils de sa sceur,
est un « '6pd ho'e » de Hamani. Le ménage est catholique mais Repa a
gardé sa religion sanito. Toutefois peut-étre deviendra-t-il catholique, car
il accompagne sa mére adoptive & I'Eglise. A I'époque de I'étude un
« étranger » de Nukutavake : Timi Kavere logeait chez Patiare. Charpen-
tier, Timi avait aidé son hote & agrandir sa maison et aussi & commencer
4 bétir les fondations d'une future maison en dur. Timi travaillait a I'LR.
H. O. et lorsqu'il se trouvait au village, fournissait assez de poisson pour
la maisonnée et celle d'Inatio. Timi est un merveilleux plongeur. Il est
rare que ce grand et fort gargon chassant « & I'espére », accroché de la
main gauche aux encorbellements coralliens de la falaise sous-marine
du bord de la passe, ne remonte sans ramener une prise piquée dans la
téte, indifférent aux deux ou trois requins qui, I'accompagnant vers la
surface, suivaient, aveugles et obstinés, |la trace de sang, voile grisatre
dans I'eau bleue. ‘
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Patiare, 47 ans, né a Rangiroa, est un étranger, ses parents étaient
des métayers originaires des Australes qui travaillaient pour le compte de
Ro’'o a Tera'itua et de la femme de Ro'o: Mihi Manari’i. Ro'o et Mihi
adoptérent Patiare et comme on 1'a dit, ‘Ara'i a Maurl. La mére adoptive
Mihi Manari'i habite Papeete, Pare sa vieille mére biologique, vit assez
misérablement a I'extrémité opposée du village avec Tiare Virau (M.89)
et leurs enfants adoptifs. Patiare est un homme plein de contradictions.
Trés « moderne », il est avec Pehia Maruhi (M.78), I'animateur d’'un grou-
pement de travail fondé sur l'accord des participants et leurs intéréts
respectifs, sans référence aux critéres de proche parenté, d'alliance ou
de voisinage. Conscient de I'intérét collectif, dévoué et & ce titre lié aux
responsables élus ou représentants du village, généreux avec ses voisins,
offrant réguliérement des fruits d’arbre & pain aux « Marere », c’est-a-dire
a Daniel et Potini Marere et & Edouard Pétis, il s'occupe beaucoup moins
de sa vieille mére, ce qui reste assez mystérieux ; néanmoins le mari de
celle-ci exploite une petite terre de Patiare sise dans le « paetia » a en-
viron deux kilométres du village.

Une maison en dur presque terminée (M.85), appartenant a Patiare,
est occupée par Noere Tekurio, I'un des fils adoptifs de Mdma Teipo.

LA MERE DE PATIARE : LA VIEILLE PARE ET TIARE VIRAU : (maison 89).

Pare Tereopa, la mére de Patiare, a eu quatre enfants de son mari
Teita, originaire de Rurutu aux Australes. Patiare est I'ainé, suivi d'un
fréere Hora décédé, d'une sceur Marae et d'un frére Tetuari'i. Tetuari'i vit
4 Avatoru ou il exploite une petite boutique. Marae est retournée aux
Australes. Depuis la mort de Teita, Pare vit avec Tiare Virau, originaire
de Raroia, sans attache & Rangiroa, et occupe une méchante cabane de
niau, construite sur une terre qui avait été achetée par Hora. Pare est
dans les plus mauvais termes avec la veuve de ce dernier, Tepiri a Mohi
qui, courant 1965, est venue se réinstaller & Tiputa dans une autre cons-
truction en niau, a quelques métres de celle de Pare (M.87). Hora, comme
Patiare, avait d'ailleurs été donné en adoption, et par la suite n’a jamais
entretenu de grandes relations avec sa mére biologique. Le vieux ménage
vit de la commercialisation « d'un peu de coprah » et de la péche de
Tiare Virau qui, une grande partie de I'année, passe ses matinées sur
sa pirogue au-dessus du point de péche de « Te Mata o te Vahine ». En
dépit d'une situation économique qui, depuis la mort de son premier mari,
a toujours été précaire, Pare a adopté quatre enfants, les adoptions se
sont faites en deux temps, d'abord les gargons puis, plus tard les filles.
Paumoana, fils ainé de sa fille Marae et Eria, jeune fils d'un frére de
Pare, ont été les premiers adoptés. Pare « prit » ensuite Repeta, une fille
de la méme Marae et enfin Manutaia, fille de son dernier fils Tetuari'i.
Paumoana, malade ,a passé 1963 et 1964 a I'hépital de Papeete, son re-
tour, courant 1935, a coincidé avec le départ de Eria qui, contre l'avis
de ses parents adoptifs « est parti » a Tahiti avec l'intention d'y rester.
Jusqu’alors Eria travaillait 4 I'LR.H.O., mais devait garder pour lui la plus
grande partie de ses salaires. En 1967, la situation semblait s'étre un peu
améliorée, Repeta travaillant rapportait de I'argent & la maison. Pau-
moana et sa femme habitaient chez Patiare y remplagant Noere Tekurio.
Eria, lui, était toujours & Tahiti.

En 1963, 1964 et 1965, Tiare Virau comptait sur lui-méme ne pouvant
s'appuyer quelque peu que sur son voisin Puaiti (M.86).
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CHAPITRE TROIS

LA PARTIE CENTRALE DU VILLAGE :
LE ‘ATI FARIUA

Le ‘ati Fariua est avec le '4ti Hoara qui va étre étudié, a la suite,
I'un des deux ’ati-souches (‘4ti tumu) de Tiputa. Ses membres successifs
en occupent le site depuis quelques vingt-cinqg générations.

TEVIVI Tori'i A\lreia

ati Fariva PUTA'A

TAIHIA ? ? Fariva

! ! |
PARARA Mihimana TEHAHAU TEHETU 'Uraheau
N
) el [ ~ !
FARIUA TEPEHU A TORIK! TAPUN!  FA'ARERE
TEHAHAU
Tepehu Toriki
1 —
Taio Tevahine HOROMIT! Afa Konea PUNUA AmuTahuri HURIHURI
Tuihau a TEFAU A
l Tapuni FA'ARERE
n

ée |1830 |

Les généalogies anciennes, consignées dans les « livres de famille »
puta tupuna, révélent qu'a, peut-étre, I'exception d'une partie des descen-
dants de Tehahau et de Toriki, tous les membres actuels du '4ti Fariua
descendent par Taihia et Puta’'a d'un méme ancétre, Tevivi, lequel vivait
dans 'ouest de I'atoll il y a une dizaine de générations. Cette profondeur
généalogique explique que le '4ti se divise en plusieurs branches recou-
pées par des unions matrimoniales dont la figure 6, donne trois exemples.
Il s'ensuit une certaine confusion et les trés nombreux membres du
‘4ti Fariua ne réglent pas leurs rapports sur une commune appartenance
a4 ce méme '4ti. Cela est particuliérement vrai des descendants de Puta’a,
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qui entre eux se reconnaissent plus volontiers feti'i 'ati Tetua, lit. « pa-
rents (par le) ‘4ti Tetua » qui était celui de Parara et d'un de ses petits-
fils : Hurihuri Tefau a Fa'arere dont ils descendent tous. Parara, tres
connu dans I'histoire de Rangiroa fut tué a la fin du XVIII® siécle a Tivaru
en combattant les guerriers de ‘Ana'a. Parara, Mihimana, Fariua et ses
deux femmes : Te'eva et Tangiariki pratiquaient encore au début du XIX®
siécle la religion traditionnelle sur les marae de I'Ouest de Rangiroa de-
puis Maherehonae jusqu'a Ta’eo’o. Hurihuri Tefau a Fa'arere converti au
christianisme épousa en 1853 & Avatoru, Tahuri a Tapuni, née dans ce
village en 1830. Les « parents (par) le '4ti Tetua » descendent de ce cou-
ple. Les descendants de Taihia sont nombreux par Tevahinetuihau et
Horomiti a Tepehu, lequel par son grand-pére paternel Tehahau, autre
guerrier trés connu, appartenait & une autre branche du '4ti Fariua. L'af-
filiation & ce ’4ti de Tevava (non portée sur le diagramme) et de sa sceur
cadette Taio, est quelquefois contestée. Cela n'a pas d'importance pour
les descendants de Tevava dispersés hors de I'atoll mais en a davantage
pour ceux de Taio dont six personnes a Tiputa descendent directement.

Le plan d'exposition qui ne peut étre aussi simple que pour le ’'4ti
Marere suit ces grandes divisions :

| — les descendants de Taihia

1° — les Teuapiko
2° — les Tepehu et « assimilés » (descendants de Tehahau
et de Toriki)

' — les descendants de Puta'a.

LR

I. - LES DESCENDANTS DE TAIHIA

1. - LES TEUAPIKO'.

le manque de données sur les Teuapiko et cela tient a ce que les
membres de cette « famille », longtemps absents de I'atoll (Tepuna Moe-
hau et Moehau Ngatata — M.29), ou donnés en adoption et élevés dans
d'autres ’4ti (Raihau Teuapiko — M.47 — Fariua Matavai — M.67) sont
peu au courant de ce qui concerne le groupement Teuapiko. Les liens
entre eux sont d'autant plus ténus que les « richesses (faufa'a) Teua-
piko » (entendre les terres) se sont évanouies. Seules Tepuna et Raihau,
et par la premiére ses petits-fils Moehau et Huri Ngatata nés d’'un méme
pére, possédent quelques terres en indivision. La désintégration du pa-
trimoine Teuapiko s’explique certes par une absence trop prolongée de
ses représentants mais aussi parce que beaucoup d'entre eux, nés
d’'unions passageéres, ont été considérés comme non légitimes (au sens
local) et écartés de plusieurs successions Fariua. Il en résulterait de sé-
rieuses tensions si des alliances permettant a certains Teuapiko d'avoir

1. Cadre A du diagramme de référence du 'ati Fariua.
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accés a des terres dont leurs ascendants avaient été éliminés, ne ve-
"naient corriger cette situation (voir diagramme de référence du ‘4ti Fa-
riua).

Teuapiko, le mari de Taio, était comme cette derniére affilié au '4ti
Fariua, appartenant & la branche de Tehahau, affectée & la fin du
XVIlie siécle a la défense de la passe de Tivaru. Cela explique I'existence
de liens de parenté avec les Tepava d'Avatoru représentés a Tiputa par
Eritaia Tepava (M.80). le ne dispose pas d'autres éléments.

Taio et Teuapiko eurent trois enfants : Pioi, Maui et Amau. Pioi plus
connu sous le nom de Perehenue Pioi ou encore de Perehenua a Tumu-
fenua eut plusieurs femmes. D'une premiére union résultérent Tehiki, Ta-
niera, Heiaute et Teni le pére de Raihau Teuapiko (M.47). Raihau a été
adoptée par Heiaute, sceur de son pére, qui était la deuxiéme épouse de
Matua Teivao (M.66). Née a Hikueru, vivant avec un « presque chinois »
et leur petite fille, la trés vivante et infatigable Raihau est la « conduc-
trice » (fa'aterej des danses kapa « comme son voisin Teri'i Ah Teo est
le « conducteur » (fa’'atere : ici catéchiste) de I'Eglise Catholique ». Pere-
henua vécut ensuite quelques temps avec Ti'ivahine a Matiori avant que
cette derniére n’épouse Pétis. Il construisit la maison 24, actuellement
maison de famille des Pétis, et cela explique que, bien que mort depuis
fort longtemps, il en soit resté le propriétaire nominal. Enfin d'une troi-
siéme union il eut Tera'i mére de Na'ehu Pioi la femme de Tehina Tahito
Tera'i du ’4ti Marere (M.6). Les alliances avec le '4ti Marere ont donc été
trés nombreuses et sans doute la plupart ne sont-elles pas rapportées
(ainsi une soeur de Taio: Terereia a Tumufenua, plus connue sous le
nom de Fautumu, n’est autre que la femme de Tahia a Tamapua fils de
Tepuna a Fau'ura du ‘4ti Marere).

Maui est le pére de la vieille Tepuna Moehau (M. 29) dont les deux
filles furent les femmes d'un méme Ngatata. L'alliance de Huri et de
Faustine puis celle de son frére Moehau et de Maui Tupahiroa ont sans
doute mis fin aux antipathies et rancunes tenaces entre la branche Teua-
piko et les autres branches du ’4ti Fariua. |l n'est pas nécessaire de
s'étendre plus longuement sur les « Teuapiko » et assimilés; ils seront
étudiés avec les groupements auxquels ils se trouvent rattachés.

2. - LES <« TEPEHU » ET ASSIMILES®.

Ce groupe comprend l'une des plus grandes « familles » de Tiputa,
formée des descendants des fréres et sceur Matoru, Ma'ave et Tanenui
Tepehu, doublement affiliés au '4ti Fariua par Tevahinetuihau et Horo-
miti a Tepehu, tous deux de religion sanito. Il ne sera pas question ici
d'une premiére union de Tevahinetuihau avec Tane a Tera'itua dont je
parlerai plus loin & I'occasion de I'étude de la résidence.

Le plan d'exposition du fait de I'intervention d'adoptions n’est pas
aussi simple que le cadre B du diagramme de référence du ’'ati Fariua
le suggére. |l est nécessaire de procéder un peu autrement en étudiant
successivement :

A. — La descendance de Matoru et de Tanenui a Tepehu.

2. Cadre B, diagramme de référence ’ati Fariua.
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B. — La descendance de Ma'ave (par Tahu).
C. — Les Tepehu (issus de Maihea) et la descendance adoptive de
Afa Konea a Tepehu.

A. — LES DESCENDANTS DE MATORU ET DE TANENUI A TEPEHU.

Matoru a Tepehu, morte vers 1950, a été au nombre des personna-
lités marquantes du Tiputa de la premiére moitié du siécle. Sanito, elle
est devenue catholique lors de son premier mariage. Les deux enfants
qu'elle a eu de son premier mari Eremoana a Tetautahi du '4ti Hoara de
Tiputa sont décédés sans descendance. La veuve de Tuheitaina, le der-
nier survivant mort récemment, vit toujours au village (M.79). De son
deuxiéme mariage avec Tefatu a Tupahiroa de 'Ana’a sont issus neufs
enfants : Mihimana, Emile, Ahumatatua, 'Aua, Konea, Maxime, Ruita, Ma-
tatini, Merenui. Parmi eux, Ahumatatua (M. 44), 'Aua (le chef du village
— M. 40), Matatini (M. 43), Merenui (M. 41) vivent avec leurs enfants dans
la méme enceinte résidentielle (‘4ua fare) ou se trouvent également les
descendants de Tanenui Tepehu résidant au village : Tanenui son deuxié-
me fils et Tina'i la fille ainée de ce dernier (M.42 et 45). Maxime, adopté
tout jeune, vit dans I'enceinte résidentielle de Mamé Teipo sa sceur adop-
tive (M.65).

Le ‘aua fare Tupahiroa, couvrant une partie de la grande terre Tiatea,
correspondrait, de I'avis général, au type d’habitat ancien tel qu'il existait
« & une époque ou les fréres et les sceurs « restaient » ensemble avec
leurs enfants et leurs petits-enfants ». L'enceinte, dissimulée presque
complétement par un bouquet d'arbres a pain, lorsque sur la route prin-
cipale on regarde vers le lagon, se trouve comprise entre I'Eglise et le
front de mer, formant un rectangle d'une soixantaine de métres sur vingt-
cing environ. S'ouvrant sur le plattier corallien, I'enceinte est entourée
sur les trois autres cétés par une murette de corail déja en partie déman-
telée. Vers 1940, les habitants de |'enceinte vivaient a I'aise dans la mai-
son de Matoru et le frére de cette derniére Tanenui vivait avec ses deux
fils Arama et Tanenui un peu plus loin. Début 1965, trente-deux person-
nes réparties en onze ménages résidaient, entassées dans sept maisons,
constructions hétéroclites serrées les unes contre les autres, dominées
par la maison de famille de Matoru, massive, bétie sur un socle carré
de pierres taillées. Tout au long de mon séjour, le 'dua fare n'a pas cessé
d'étre modifié et en 1965 ont été achevées deux nouvelles maisons dont
I'une, celle de Matatini, est parmi les plus grandes de Tiputa. Du c6té
mer subsiste la méme impression d'entassement. L'angle Ouest est om-
bragé d'un bouquet de gros tou sous lesquels « afin de ne pas perdre de
place », Matatini a édifié entre les troncs un enclos & porcs. En 1965, le
‘ua fare travaillant en commun se livrait au salage des poissons utura
(poisson du genre Lethrinus) entreposés ensuite dans des caisses &
'ombre des arbres. La rencontre des odeurs, les dépressions naturelles
du lagon utilisées par les femmes comme des bassins de lavage, ol
flottent dans I'eau gluante les poissons décapités des écheveaux de sang
attachés aux ventres ouverts, rendaient ce coin de I'enceinte assez peu
agréable. En contraste, & I'angle opposé, Tanenui Tepehu entretenait avec
soin trois cocotiers « papous » (papua) aux noix petites et serrées d'une
couleur orange vif. Ces cocotiers sont plantés pour I'agrément, la saveur
amére de I'amande et de 'eau n’est pas appréciée.
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Je me propose d'étudier les occupants de ['enceinte, d'insister sur
les adoptions qui s’y sont produites et de donner une premiére idée des
relations qu'ils entretiennent entre eux. Le plus simple est de commencer
par les Tupahiroa avant de parler de Tanenui Tepehu, de sa fille ainée
et de son gendre.

LES « TUPAHIROA ».

Les deux ainés Mihimana et Emile sont décédés. Mihimana était ma-
riée avec un « Pou », frére du mari de Mamé Teipo (sans relation avec
les Pou du ‘4ti Marere). Ruita, actuellement a Papeete, était la femme
de Te Aropa Tehina du ‘4ti Marere. Pour la présentation des Tupahiroa
il est avantageux de procéder maison par maisocn ce qui permet de four-
nir quelques détails sur I'habitat.

La maison 40 : 'Aua Tupahiroa et Wong Yong.

'Aua Tupahiroa au moment de I'enquéte Tavana Piti (deuxiéme chef)
de Rangiroa, « Chef » lors de mon départ, et sa femme « Ra » de Rima-
tara aux Australes, ont eu neuf enfants: Juliette, Rena, Tuihau, Tepou,
Maui, Pa’'i, Tepehu, Tuamea, Raikoa (F.F.F.F.F.M.M.M.M.). Six vivent avec
eux, Maui adoptée par Merenui la sceur de 'Aua, dans la maison voi-
sine (M.41). Les trois ainées sont mariées, Juliette et Rena sont & Papeete,
Rena est la femme de Temaui Teivao, fils ainé de Matua Teivao (M. 66) et
de sa premiére femme Moe a Tupahiroa, une proche parente des Tupa-
hiroa. Elle est « trois sangs » toru této avec 'Aua, ce qui signifie que deux
de leurs grands-parents étaient germains. 'Aua a adopté Célestine, 'une
des filles de Rena. Tuihau troisiéme fille de 'Aua mariée avec Wong
Yong Gabriel dit « Cabral » vit avec ce dernier. Jusqu'a la fin de 1965,
‘Aua, sa femme, leurs enfants, sa fille et son gendre occupaient une
grande case en palmes de cocotiers flanquée d'une cuisine attenante et
d’'une citerne hors d'usage. Le sol des deux grandes piéces servant
'une de chambre a coucher avec un coin aménagé en « bureau » abri-
tant les registres officiels d'état civil, la seconde, de salle-a-manger, était
couvert de gravier corallien. A coté, la cuisine abritait une « cuisiniére
paumotu » faite d'un fut de pétrole de 200 litres, coupé en deux dans
le sens de la longueur. En 1965, ‘Aua Tupahiroa aidé de ses gendres et
fils ainé, Pa'i et occasionnellement des membres de I'enceinte résiden-
tielle, a construit une nouvelle maison de trois piéces beaucoup plus
représentative avec sous-bassement en dur, murs en pinex et toit de
toles.

Pris par ses fonctions officielles, '‘Aua se rend trés peu au secteur
ol, en contraste, son gendre « Cabral » I'un des meilleurs travailleurs
de Tiputa se trouve & longueur d’année. (Au village, on peut se deman-
der ot il vivrait).

La maison 41 : Konea et Merenui a Tupahiroa.

L'ancienne maison ol mourut Matoru, maison de famille des Tupa-
hiroa et des Tepehu issus de Tanenui a Tepehu, fondations, murs et cloi-
sons en dur, couverture de tdles, quatre chambres et deux piéces ouver-
tes formant véranda avec une grande citerne attenante inutilisable, est
occupée par les ménages de deux sceurs de 'Aua : Konea qui depuis la
mort de Tauiari'i vit avec Matahi Tamihau et Merenui, mariée avec
Tu'uhia Naea originaire de Moorea. Le ménage actuel de Konea com-
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prend deux enfants adoptifs : Moise, fils de Teririha 'O’opa (M.71), un
petit gargon non apparenté et le fils ainé de Maue Potini, la fille adop-
tive de Konea et de son premier mari. Comme je I'ai dit, en 1960, Maue
et Maire Kehu au retour de la fugue habituelle ont habité plusieurs mois
avec Konea dans la maison de famille Tupahiroa.

De 1962 & 1965, Merenui et Naea, sans enfants comme Konea, vi-
vaient avec leur fille adoptive : Maui, fille de 'Aua. Depuis, Maui femme
de Moehau Ngatata se partage entre la nouvelle maison de 'Aua, son
pére biologique et celie de la vieille Tepuna Moehau grand-mére adoptive
de son mari.

La maison 43 : Matatini.

Jusqu'en 1964, Matatini et sa femme « Mitara » de Fakarava habi-
taient dans une maison en pinex d'une surprenante couleur bleue ciel, re-
liée par une partie couverte & un hangar en niau servant de salle-a-manger.
En 1965, aidé de ses trois fils, il a terminé le gros ceuvre d'une grande
construction édifiée & quelques métres comportant cing piéces, une ci-
terne incorporée et s'ouvrant du cété du village par une grande véranda
protégée par I'avancée d’'un toit & deux pentes de facture moderne. Sans
doute afin de ne pas détruire la perspective, Matatini a commencé &
abattre la section du mur d’enceinte qui faisait face & sa maison. Les
deux fils ainés: Feri et Taura'a sont en ménage, le premier avec Maria
de Takaroa proche parente de Tehina Tahito Tera'i (M.6), le second avec
Rosa Tepava, fille de Eritaia Tepava (M.80). Le dernier fils, Ratino, est
encore « célibataire ». En 1967, le second jeune couple habitait Fa'a'a.

La maison 44 : Ahumatata, Tevaiara’i Tei, Anie et Rouru Tepa.

La maison 44, de dimension réduite, abrite deux ménages: celui
d'une sceur de 'Aua: Ahumatatua, grande personne maigre et raide, le
visage et le maintien d'une grande distinction avec son mari Tevaiara'i
Tei, vieil homme qui n'a plus qu'une activité réduite ; celui de leur fille
Anie dite « tohora » (baleine) 4 cause de son embonpoint (ce terme n'a
rien de désobligeant) et de son conjoint. Ahunui, sosur ainée d'Anie est
a Papeete.

ltaia, le frére cadet est marié & Avatoru. Le mari d'Anie, Rouru Tepa,
originaire de Raiatea, est |'un des personnages les plus remarquables
de Tiputa. Beaucoup plus agé que sa femme, Rouru était veuf de Teme-
hau Tehina du ’'4ti Marere dont il a eu trois enfants: deux gargons
Teta'i et Matahi, une fille Temehau. Rouru était bien inconsciemment I'un
des meilleurs animateurs du Club Méditerranée. Au physique, un air de
lutteur fatigué, foncé, sec et musclé, un tricot tendu sur les épaules lar-
ges, un short flottant, bras pendants, coudes et paumes de la main en
dehors, toute la silhouette comme portée en avant mais le visage de
bois fermé et lointain rejeté un peu en arriére pour compenser linclinai-
son d'un chapeau de pandanus aux bords dépenaillés, garni de hame-
c¢ons a la mode des pécheurs polynésiens, car Rouru péche quelquefois.
En regardant de plus prés un visage long et osseux, une dissymétrie dans
les sourcils dont I'un en accent circonflexe, trahit I'astuce du person-
nage. Une démarche hésitante d'une raideur que I'on ne sait jamais trop
a quoi attribuer, qui le méne toujours suivant un méme itinéraire, de la
darse & la salle @ manger du Club et de |a & I'arriére cuisine de Tahatera
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laimana (M.61) contournant immanquablement le bar par I'arriére. Anie
tient une grande place dans l'orchestre du Club et également dans celui
de Réseau Aérien Interinsulaire (R.A.L) qui accueille les visiteurs. Chose
fréquente en Polynésie, une voix fraiche, trés haute comme celle d'une
trés jeune fille, contraste avec son imposant physique. La démarche et
I'allure de Tohora sont toujours aussi assurées, un visage rieur, des
coups d'ceil par-dessus les épaules, une robe que I'on craint toujours
de voir craquer et une couronne de fleurs avec si possible du basilic -
miri. Les deux fils de Rouru, Teta'i et Matahi habitent avec le couple,
il a été question de Teta'i donné en adoption & la mére de sa mére dé-
cédee et récemment revenu chez son pére, aprés avoir habité un temps
chez Tahura'i Benett. Ce gargon tranquille n'a pas la truculence naturelle
de son frére Matahi lequel « aussi gros et fort qu'un hapu'u reru » (trés
grosse loche qui peut atteindre deux meétres) mais plein de gentillesse,
est I'un des gargons les plus sympathiques du village. Tous les soirs,
lorsqu’il 8’y trouve, il en parcourt la route principale et chante & tue-téte
couvrant le son de sa guitare. Les deux fréres travailient a I'.R.H.O. mais
gardent pour eux leurs salaires. La famille de Rouru est & maints égards
une fiction ; d'ailleurs, compte tenu de I'exiguité, les gargons vivent et
dorment un peu n'importe olu. La sceur Temehau vit avec Marius Harrys
chez Matua Teivao (M.66).

Les adoptions Tupahiroa.

Les adoptions a lintérieur du 'dua fare sont nombreuses. Maxime
« donné » a l'extérieur reste lié & sa sceur adoptive Mamé Teipo qui a
adopté son fils Nari'i. |l reste hors du « réseau d'échange » proprement
Tupahiroa. Pour ces derniers, j'ai parlé de Maui, fille de 'Aua Tupahiroa
(M.40) adoptée par Merenui, la sceur de son pére (M.42). Juliette, son
ainée, était la mére adoptive d'un fils de Puri Teivao (M.38); 'enfant est
depuis décédé. Deux filles de sa sceur Rena ont été adoptées, la pre-
miére Célestine par 'Aua son grand pére maternel (M.40), la seconde
Catherine par Anie Tevaiara'i (M.44), fille de Ahumatatua Tupahiroa
{(méme maison). Ahunui, sceur ainée d'Anie, avait été adoptée par Konea
Tupahiroa. Ruita Tupahiroa mariée avec Te Aropa est la mére adoptive
de Mihimana, fille de son frére Matatini (M.43). Comme on I'a vu, Maue
Marere et Maire Kehu (M.19) enfants respectifs de Konea et de Ruita
Tupahiroa sont mariés. Pupure Teivac trés attaché & sa sceur adoptive
Maue I'a suivie. (Pupure est un frére consanguin de Temaui Teivao, mari
de Rena Tupahiroa fille de 'Aua (M.40) et les deux premiers cousins de
Puri Teivao, frére du fils adoptif de luliette Tupahiroa, la sceur de Rena).
(Pour les Teivao, voir le prochain chapitre).

L’adoption de Maui par Merenui, la sceur de son pére, n'a nullement
brisé les liens. En 1964 et 1965, Maui se partageait entre les deux « ma-
mans », aidant R& sa mére biologique, non seulement dans les besognes
domestiques mais aussi « parce que la famille est grande », dans des
activités économiques notamment dans le travail pénible qui consiste a
creuser le gravier corallien afin de rechercher les petits coquillages uti-
lisés dans la confection des colliers. En revanche, pour ce qui est d'enfi-
ler les colliers, elle aidait plutdt sa mére adoptive qui travaillait avec les
autres femmes de I'enceinte.
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LES TEPEHU : TANENUI, TINA'l (maisons 42 et 45),
TANE (maison 50).

A l'exception de Noemi devenue aprés son mariage sanito, les Tupa-
hiroa sont catholiques. Tanenui, frére de leur mére Matoru était resté
sanito. Il a vécu & Tiputa et est enseveli dans le cimetiére du '4ti Hoara
situé tout & c6té de la maison de Tuheitaina avec sa femme Fakaneva a
Kaoko de Raroia, plus connue sous le nom de Putake. Le couple a eu
deux fils : Arama et Ténenui Tepehu, tous deux sanitos.

Arama réside & Papeete mais vient assez souvent a Tiputa, logeant
dans ce cas chez Tanenui qui administre leurs biens communs. En 1964,
il a ainsi passé toute I'année au village, travaillant & la construction de
I'Internat. Arama marié & une catholique eut quatre enfants: Tavi, Pere-
nate, Tane et Mamaie (M.F.M.F.), seul Tavi est sanito. Aprés avoir cons-
truit la maison 45 occupée par sa cousine Tina'i (ci-dessous), il demeure
a Papeete ainsi que Mamaie. Perenate est mariée & Kaukura et Tane est
au village (M.50). Tane est boulanger chez le commergant Asing mais ce
dernier étant malade, il gére en réalité le commerce. Outre sa profession,
Téne qui fait partie des orchestres d'occasion posséde d'étonnants ta-
lents d'animateur et a la réputation d'étre trés « comique » {mot traduit
par « chaplin » de Charlie Chaplin). C'est certainement I'une des intelli-
gences les plus vives du village. Personnellement intéressé & la mer,
il connait admirablement ce qui s'y rapporte. Tane, économiquement auto-
nome, n'a pas beaucoup de relation avec Tanenui son oncle paternel et
ne s'occupe pas des terres familiales.

Téanenui d'un an le cadet d'Arama n'a jamais quitté Tiputa; il habite
la maison 42 comprise & l'intérieur de « I'enceinte Tupahiroa ». La mai-
son aux fondations de pierres taillées, murs extérieurs en bois et couver-
ture de tdles, est de dimension médiocre ne comprenant, en dehors de
la véranda, qu'une piéce ou s'entassent des lits et des armoires & glace
toujours soigneusement fermées & clé. La cuisine et la salle-d-manger se
trouvent & I'écart, abritées dans une construction légére en niau. Tanenui
est actuellement marié avec Averina Tevaria, une soeur de Kaua Tevaria
(M.4) dont il a eu un petit gargon. Les trois filles nées d'un mariage anté-
rieur avec Roro Tepava (Tina'i, Marina et Roro) ont été & la mort de
cette derniére, adoptées par loane Tepava d'Avatoru, pére de Roro. Ré-
cemment Tina'i a voulu revenir & Tiputa auprés de Ténenui. Elle habite
avec son conjoint la maison de niau de Tavi, le fils ainé d’Arama, qui se
réduit @ une seule piéce; le sol de gravier corallien est recouvert de
quelques planches dans la partie « chambre ». Le conjoint de Tina'i né
& Papeete: Té&ne Punua, que l'on appelle Tane Tina'i du nom de sa
femme, est le fils adoptif de Fa'a'iri et de son premier mari. Fa'a'iri re-
mariée avec Siki Tehina du '4ti Marere (M.17) a adopté Tehau, le fils
ainé de son fils adoptif et de Tina'i. Le jeune ménage est souvent invité
chez Siki Tehina et les relations entre les deux maisonnées sont étroites.
La deuxiéme sceur Marina vit & Avatoru quant & Roro, une grosse fille
gentille sans prétention, elle se partage entre Avatoru et Tiputa venant
alors chez sa sceur Tina'i.

Les changements de religion consécutifs aux unions matrimoniales et
aux adoptions ne sont pas rares. Tanenui est un fervent sanito et la re-
ligion de ses trois filles était en discussion jusqu'au moment de la mort
de leur mére. Leur adoption par le grand-pére catholique a tranché la
question et elles ont été catholiques. Lors de son deuxiéme mariage, a
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nouveau avec une catholique, Tanenui, désormais homme mdir, d'auto-
rité a fait de son fils un sanito. La religion des enfants de Tina'i suit une
alternance. L'ainé Tehau était sanito comme le peére, par le double fait
que c’était I'ainé et que c'était un gargon. Seulement adopté par Fa'a'iri
catholique, il est devenu catholique. « Comment faire ? » interrogeait Siki
Tehina conjoint de cette derniére et lui-méme sanito: « la mére va a
I'Eglise et elle améne son fils adoptif avec elle ». Francis le second
occasionna des discussions et fut sanito comme « son pére et son grand-
pére ». Lors de la naissance de Maria, la troisiéme, Tina'i se facha,
« c¢’'était une fille, elle devait suivre la religion de la mére ». Elle fut donc
catholique.

LES « RELATIONS » DE L'ENCEINTE TUPAHIROA.

Les relations entre les maisonnées de I'enceinte Tupahiroa entre
elles et avec I'extérieur peuvent étre vues dans leur ensemble.

La premiére constatation est qu'il existe trés peu de rapports entre
les maisons. Je n'ai, au cours de mes séjours répartis sur trois ans, vu
aucune invitation entre les maisonnées de I'enceinte. Toutefois les dons
de poissons ou de parts de tortues se font réguliérement d'une maison
a l'autre et le ‘4ua fare n’achéte pratiquement pas de poisson a l'exté-
rieur. Les pé&cheurs sont surtout Matatini et ses fils Tanenui et son gen-
dre Tane Tina'i.

En régle générale, les habitants des maisonnées 42, 43, 44 n'invitent
personne et ne sont jamais invités. Le ménage Tane Tina'i maintient en
revanche des relations avec Fa'a’iri, la mére adoptive de Tane, et son
mari Siki Tehina et aussi avec le grand-pére de Tina'i d'Avatoru chez qui
elle a été élevée. Il existe toujours quelques relations entre Maue Potini
et son mari Maire et Te Konea, mére adoptive de Maue, et du premier
enfant du couple mais elles ne sont pas trés fréquentes depuis que
Maue « est retournée vers le ‘4ti Marere ». Cette absence de relations
« électives » ne signifie pas isolement. Bon charpentier « de maison et
de bateau » (tamuta fare e tamuta kau) Tanenui travaille souvent pour
le compte d'autres habitants du village. Son prestige n'a cessé de croi-
tre au cours de mon séjour et il faisait partie des gens dont I'avis comp-
tait, en attendant d'étre au nombre des « personnes respectées ». Son
gendre Téne encore trop jeune pour jouer quelque réle dépend, pour
I'instant, de son beau-pére. Tanenui semble aussi exercer une grande
influence sur Raihau Teuapiko. En contraste, 'Aua Tupahiroa est une per-
sonnalité sociale. Un physique épais, presque brutal, les épaules pen-
dantes un peu avancées, le visage massif, les machoires lourdes, un air
qui, lors des discussions, semble rogue mais qui ne traduit que l'atten-
tion soutenue, 'Aua Tupahiroa en sa qualité de tavana Piti a de tout
temps joué un réle décisif de conciliation notamment dans ces « pires »
conflits que sont les conflits fonciers. La résolution des litiges se passe
généralement chez lui sans témoin, néanmoins il est possible d'estimer
qu'il parvient & régler huit affaires sur dix, & condition toutefois que les
parties soient « originaires » de Rangiroa et qu'il les connaisse assez
pour faire peser sur eux sa personnalité. N'invitant pratiquement jamais
les membres de I'enceinte résidentielle & I'exception de sa sceur Mere-
nui mére adoptive de sa fille Maui, il regoit fréquemment des gens de
I'extérieur notamment son « cousin » Ruben Tepehu et son frére Maxime.
Ce dernier dans le sillage de son frére ainé participe a des discussions
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d'importance. Parvenu & un age ou la réussite individuelle et sociale
s'exprime par l'influence que I'on exerce, Maxime aspire & jouer un réle.
Malheureusement les circonstances s’y prétent mal et il lui est difficile
d'avoir beaucoup de poids dans son quartier Hoara ou déja se trouvent
des personnalités aussi affirmées que Tuarue Haoa, ou son voisin Matua
Teivao dont l'autorité est toute naturelle ou encore de I'autre coté de la
cour sa propre sceur adoptive Maméa Teipo, personne a tous égards re-
marquable. Aprés la mort de Tuheitaina, le frére utérin des Tupahiroa,
sa. veuve Fatiarau venait souvent dans I'enceinte résidentielle ou elle
avait surtout affaire a8 Matatini, métayer d'une partie des terres de son
mari. Cependant par la méme occasion, Fatiarau dans la position précaire
« d'étrangére =, ne manquait jamais de s'arréter chez 'Aua, et par la
indirectement de s'assurer de l'appui et de la protection de son beau-
frére (tao’ete téne). Les quelques opposants politiques de 'Aua qui se
trouvent de ce fait hors de sa sphére d'influence, s'accordent & reconnai-
tre sa sagesse et sa grande autorité.

Il'y a peu a dire sur les maisons 41 et 44. Les occupants de la
premiére se trouvent dans l'orbite de 'Aua. Le pittoresque Rouru est
toujours resté plus ou moins marginal, et en 1965 il a décidé avec Anie
de « sortir » de I'enceinte Tupahiroa. Rouru a fourni I'explication logi-
que en disant qu'il est sorti parce qu'ils étaient trop nombreux dans le
‘dua fare. En fait, cette sortie était consécutive a une brouille causée
par une coucherie entre taure’are’a non apparentés de I'enceinte résiden-
tielle. Cette affaire bien que n'étant pas incestueuse a échauffé les
esprits, ce qui a achevé de décider Anie & déménager. Tehina Tetoea
(M.84) finalement a donné au ménage l'autorisation de s'installer sur
I'une de ses terres derriére I'infirmerie, et Rouru a construit son fare niau
au milieu des anciennes fosses a culture.

Matatini et sa femme ont la réputation d'étre économes, « avares »
accusent les envieux. Au cours de mon séjour, Matatini ayant décidé de
construire une grande maison, tout le utuafare (maisonnée) a vécu le
plus possible en autarcie. La mére cuisait elle-méme le pain et, a tour
de role, les fils étaient chargés de pourvoir au ravitaillement en pois-
son afin d'éviter toute sortie de numéraire. Les revenus du tourisme ont
été intégralement versés a la mére « gardienne de l'argent ». Les achats
inévitables de nourriture ou de vétements étaient payés par les colliers
de coquillages. Ce tour de force a impressionné nombre d’habitants qui
ont souligné I'avantage d'étre économe, de vivre sans excés « a la ma-
niére polynésienne =, et surtout « de travailler tous ensemble » dans la
maisonnée en obéissant au pére. Toutes ces conditions, remarquait un
interlocuteur désabusé, sont rarement réunies et « peu dhommes peu-
vent comme Matatini compter sur trois gargcons robustes et travailleurs ».

Récemment, & partir de 1964, les hommes de I'enceinte résidentielle
c'est-a-dire essentiellement 'Aua, Matatini, Naea Tu'uhia (mari de Mere-
nui) et Tanenui Tepehu, entrainant derriére eux leurs « dépendants »
fils, gendres... ont entrepris & une échelle assez grande la péche, prépa-
ration et salage des poissons utura. Pour la premiére fois, les perspec-
tives sérieuses de gains ont eu raison de cette sorte de volonté d’auto-
nomie absolue que les chefs des maisonnées ou ménages de I'enceinte
paraissaient vouloir sauvegarder a tout prix. Ceci est d'autant plus remar-
quable que pour le reste, I'absence de coopération économique entre les
fréres et les cousins de I'enceinte est a peu prés totale. Lorsque Matatini
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a construit sa maison avec ses fils, 'Aua ne I'a aidé qu'une journée pour
le coulage du sous-bassement. Tanenui pourtant charpentier de métier
et vivant a quelques métres n'a pas prété la main. De méme lorsque
'Aua a entrepris la construction de sa nouvelle maison, il n'a été aidé
que par son gendre et son fils ainé Pa'i.

En revanche s'il n'y a pas de cohésion entre les fréres, les femmes
travaillent souvent ensemble pour la fabrication des colliers de coquil-
lages. La femme de 'Aua travaille pour elle-méme et va chercher les
coquillages de l'autre coté de la passe, ses filles Noemi (M.7), Tepou et
Maui 'accompagnent quelquefois et 'aident & ramasser les coquillages
4 coté des sites exploités par Kaua Tevaria (M.4) et Mdméa Teura (M.33).
Lors de l'absence des maris, Merenui s'associe aux femmes de Matatini
et de Tanenui et le groupe confectionne des colliers pour le compte du
commercant Tahuhu Richmond (M.35). Ce dernier fournit les coquillages
et les bénéfices sont divisés en deux parties égales entre lui-méme et
le groupe d'ouvriéres. Lors de ces associations, Averina (femme de Téne-
nui) faisait la cuisine pour les trois maisonnées. Cette organisation se
dissout pendant les périodes ol les maris se trouvent au village.

3. - LES DESCENDANTS DE MA’AVE A TEPEHU.

Ma'ave a Tepehu, né a Tiputa, a longtemps vécu a Tikehau d'ou était
originaire sa femme Tera'ivahine. Leurs deux filles ainées Temata'i et
Tahu y sont nées. Les quatre enfants suivants: Teroro, Maihea, Rakura
et Huri (F.M.F.M.) sont nés & Tiputa. La fille ainée Temata'i a toujours
vécu a Tikehau et y a laissé une trés nombreuse descendance. Tahu,
mariée avec Matauira Bellais de Kaukura, morte ainsi que ce dernier a
Tikehau ou ils vécurent toute leur existence d'adultes, est a |'origine des
Bellais. La troisiéme Teroro était mariée avec Taia a Piritua a Noia né a
Tiputa. Maihea, le quatriéme, sans enfant de sa premiére femme Ha'a-
moura a Pa'i, a épousé ensuite Raroata Toriki fille du trés connu Tau-
piri Toriki et tous deux sont a I'origine de I'une des branches des Tepehu
de Tiputa. Rakura était la femme de Domeniko a Rehua du '4ti Hoara.
Huri est mort enfant.

Les affiliations religieuses appellent quelques commentaires. Ma'ave
a pratiquement été élevé par un missionnaire catholique dont il a pris
la religion. Néanmoins marié avec une sanito et ayant au début de son
union vécu a Tikehau dans la famille de cette derniére, ses enfants ont
été sanito. Les changements de religion de Maihea et de Rakura devenus
catholiques ont été I'une des conditions de leur mariage. le n'ai pas de
renseignements sur la raison du changement de religion de Huri qui,
selon toute vraisemblance donné en adoption, a été adopté par des ca-
tholiques. Il en résulte que les descendants biologiques ou adoptifs de
Temata'i, Tahu et Teroro a Tepehu sont sanitos tandis que ceux de Mai-
hea sont catholiques comme Raroata, I'épouse de ce dernier.

« LES BELLAIS DE TIKEHAU ».

Tahu et Matauira Bellais ont eu cinq enfants, tous nés & Tikehau a
I'exception de Teri'i Bellais (M.27). L'ainé Manari'i Bellais mari¢ avec
une femme de Hao a eu également cinq enfants : son ainé né & Amanu
y réside toujours, la seconde née comme les autres fréres et sceurs a
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Tikehau a été adoptée & Hao par un frére de sa mére. Les trois derniers
habitent Tikehau. Moehau, le deuxiéme fils, né a Tikehau en 1904 et mort
a Tiputa en 1958, était le mari de Te Konea Makitua du ’'4ti Fariua née a
Hikueru et morte & Tiputa dont elle était originaire (elle est la sceur de
Tarurangi Makitua — M.32). Ce couple eut quatre enfants: une fille
Teroro suivie de trois fils Teura, Matauira et Mahiri, tous nés a Tiputa et
tous mariés. Les trois premiers vivent a Papeete, le dernier: Mahiri
Bellais fils adoptif de Teri'i Bellais, frére de son pére, vit avec son pére
adoptif & Tiputa (M.25). Le troisiéme fils de Tahu: Tuarae est a Papeete
mais ses trois enfants mariés sont restés a Tikehau. Le quatriéme est
Teri'i Bellais déja cité dont je vais parler et il n'y a rien a dire sur Ruita
Bellais la seule fille de Tahu, mariée sans enfant a Tikehau. Ainsi, les
Bellais sont beaucoup plus largement représentés a Tikehau qu'a Ran-
giroa ce qui explique que bien qu'affiliés au '4ti Fariua de cet atoll (dou-
blement affilié par son pére et sa mére dans le cas de Mahiri Bellais)
ils n'en sont pas moins considérés comme des « gens de Tikehau ».
Seules les adoptions rendent compte de la présence a Tiputa de Teri'i
et de Mabhiri Bellais.

LA DESCENDANCE ADOPTIVE DE TAIA PIRITUA A NOIA : LES BELLAIS
DE TIPUTA ET FIRITUA VANA'A A TO'OMARU.

Les seuls Bellais élevés a Tiputa: Moehau et Teri'i ont été tous
deux adoptés, le premier par Taia a Piritua a Noia, mari de Teroro sceur
de sa meére (Tahu), le second par Tédnenui Tepehu le pére de Tanenui
Tepehu de I'enceinte Tupahiroa qui était le jeune frére de Ma'ave, son
grand-pére maternel. Taia a Piritua a Noia pére adoptif d'un neveu de sa
femme avait également adopté de son cété le fils d'un de ses fréres ou
sceur : Hamau Vana'a a Piritua. Comme on le verra plus loin, cette cir-
constance explique la résidence actuelle des Bellais et de Piritua To'o-
maru.
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Teri'i et Mahiri Bellais (maisons 27 et 25).

Vers les années 1935, Teri'i né a Fa’'a’a (Tahiti), élevé a Tiputa par
Tanenui a Tepehu, aprés avoir vécu a Tikehau avec une femme de cet
atoll puis s'étre marié a Avatoru avec Vahine une femme originaire de
Tubuai (Australes), vint s'installer a Tiputa chez son frére Moehau dont
il avait avec sa premiére femme Rena de Tikehau adopté le dernier fils :
Mahiri. De son cdté Vahine précédemment mariée avec Rua Tairanu
d’'Avatoru avait adopté la fille de ce dernier Tepoe Tairanu actuellement
I'épouse de Kaua Tevaria (M.4). Lorsque Vahine et Rua se séparérent,
Tepoe suivit son pére. Teri'i et Vahine ont eu deux enfants : une fille
décédée et un fils Pori (M.26). Il n'existe aucun lien affectif ou autre entre
Mahiri et Tepoe, pas plus qu'entre Tepoe et les autres enfants adoptifs
de Vahine et de Teri'i dont je vais parler. Selon Tepoe « ce sont des
étrangers puisque nous n'avons pas été élevés ensemble ».

Teri’i avait adopté Mahiri alors qu'il vivait & Tikehau avec sa pre-
miére femme. Lorsqu'ils se sont séparés, il a gardé I'enfant 4gé de quel-
ques années, et dés qu'il a connu Vahine, cette derniére est « devenue »
la nouvelle mére adoptive de Mahiri. Aussi, « par reconnaissance » dés
qu'ils furent mariés, Teri'i adopta deux petites filles du « coté de sa
femme », ce furent Miriama et Terama'i filles de Tetuaoro, sceur de Va-
hine et de Tetua'uranui Tetoea. Terama'i est revenue depuis peu au vil-
lage avec un nouveau conjoint : Mauna Manamana fils de Temere Mana-
mana (M.13). Le jeune couple aprés avoir vécu quelques mois entre les
trois maisonnées de ce dernier, de Teri'i et de Tiahani Teuira (M.54) frére
ainé germain du pére de Terama’'i, s'est installé. dans I'ancienne maison 55
de Tiahani.

Il y a quelques années Mahiri ayant fondé sa propre famille et Mi-
riama et Terama'i « étant devenues des femmes », il a adopté deux de
leurs enfants : Thierry et Apero, « un de chacune pour recommencer &
nouveau une famille fa'a’ému » (adoptive). Ces enfants étaient d'ailleurs
nés dans le ‘dua fare et « Vahine s'en occupait davantage que les jeunes
méres encore taure’are’a ».

Vahine est morte en 1964 et Pori que I'on soignait depuis presque
deux années pour un « ma’i tupapa’u » lit. maladie (causée par des) fan-
tomes a di étre hospitalisé. Avant son hospitalisation, Pori prenait tous
ses repas chez son pére et sa jeune compagne s'occupait des deux
maisonnées. Depuis Teri'i vit chez Mahiri et Evelyne, la femme de ce der-
nier, a pris en charge Thierry et Apero les deux petits enfants adoptifs.

La mort de Vahine a impressionné beaucoup de personnes car &
cette occasion s'est manifesté un kaha. Le kaha apparait la nuit sous
la forme d'une boule de lumiére bleudtre tracant une lente trajectoire
a4 quelques métres au-dessus du faite des cocotiers. Le kaha est un
« signe » (tipa’o) dont I'apparition signale la survenance ou I'imminence
d'un événement important pour les membres d'un 'dti donné... Quoi qu'il
en soit Vahine a vu le kaha et est morte quelques heures aprés.

Depuis le début de 1965, I'enceinte résidentielle des Bellais fonc-
tionne comme une seule maisonnée sous la responsabilité de Mahiri et
de sa femme Evelyne Terupe, tahitienne du district de Papara, de reli-
gion protestante. Le ménage sans enfant a, en 1957, adopté une petite
fille: Victorine To'omaru, parente éloignée de Mahiri, puisque « c'est
une To’omaru comme Piritua et comme Elastic feti'i du cété de (I'atoll de)
Hao ». Auparavant Evelyne avait vainement essayé d'adopter d'abord le
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fils d’'une de ses sceurs puis le fils d'un de ses fréres. Elastic, le feti'i
de Mahiri par la famille de sa mére originaire de Hao, est un commer-
¢ant au trois quart chinois qui, désirant s'installer & Papeete, a quitté
l'atoll début 1965. Mahiri s'occupe de ses intéréts et de la liquidation
de ses affaires.

Physiquement Mahiri rassemble & Teri'i avec la silhouette lourde
caractéristique des Bellais qui permet de les reconnaitre aussi bien a
Tikehau que sur le quai de Papeete lors des arrivées qu des départs des
goélettes. Mahiri du niveau du brevet élémentaire, cultivé, 'un des rares
habitants du village auquel il arrive de lire, a beaucoup d'influence et est
considéré comme l'une des « tétes » du village. Sa prise de position
politique le sépare toutefois d'un certain nombre de personnes en parti-
culier des Tupahiroa et des Marere pourtant « alliés des Bellais » selon
I'expression de Daniel Marere. Ce qu'il perd auprés de ses adversaires
d'age mdr, il le regagne auprés des éléments jeunes du village. Comme
He'enui Paiea, il consacre beaucoup de temps a I'équipe sportive de
Tiputa arbitrant ordinairement les matches disputés dans le village et
accompagnant les footballeurs au cours des rares déplacements. Mabhiri
est considéré comme un spécialiste de la péche au tiane'e, poisson
apprécié du genre barracuda qui, en mars, se prend a la ligne de fond
dans la passe. Alors que de nombreux pécheurs considérent que vingt
prises constituent une trés bonne péche, il arrive souvent & Mahiri d'en
obtenir deux fois autant.

Mabhiri, maintenant qu'il est le représentant des Bellais, regoit beau-
coup de feti'i de Tikehau et sa maison commence a &tre considérée
comme une maison de famille. De plus en plus souvent, sa sceur ainée
Teroro et le deuxiéme frére Kahura viennent de Papeete « en vacances »
& Tiputa. Je n'y ai jamals vu le troisieme Matauira.

Piritua Vana'a a To'omaru (maison 34).

Jai déja parlé de Piritua et notamment de la double fugue suivant
« |'enlévement », perpétré de concert avec Temere Richmond (M.11), de
deux des filles de Mahuru Tetoka (M.53). Au retour, Piritua aprés étre
allé quelques temps chez Temere Manamana le pére adoptif de son
cousin et grand ami de Temere Richmond, s'est installé avec sa femme
Ruru chez Hamau Vana'a son grand-pére maternel. Actuellement les
conditions ont bien changé, Piritua travaille quasi exclusivement avec
son beau-pére Mahuru et, depuis la mort de sa mére Tamara assume
les responsabilités familiales. (Son pére Hetura To'omaru, toujours vi-
vant 4 Papeete, n'a aucun titre restant en dépit de son mariage légitime
avec Tamara « un étranger de Hao »). La gestion des affaires familiales
n'est pas simple, et I'adoption de leur grand-pére maternel Hamau Vana'a
a Piritua par Taia Noia a Piritua, vaut aux fréres et sceurs To'omaru
d'éternels ennuis avec une proche parente de Taia résidant & Avatoru,
connue dans les Tuamotu de I'Ouest comme une redoutable « vahine
pe’ape’a fenua » « femme & histoires fonciéres ». Poussée par son mari
chincis, « elle revendiquerait si elle le pouvait jusqu’a la maison de fa-
mille » (M.34).

Tamara. la mére de Piritua a un frére, Manate, établi a Papeete.
Piritua, I'ainé des six enfants de Tamara, est suivi de quatre fréres:
Hiti Nui (M.90), Manate, Amanu, Hamiri et d'une sceur : Tehipo qui avec
son frére Hamiri habite Papeete chez le pére. Hiti Nui est le mari de Tahi-
rihiri Haoa fille de Tuarue Haoa (M. 72). Manate est & Arutua, quant & Ama-
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nu un peu malade, ordinairement a Tahiti, il a passé toute I'année 1964
chez Piritua. Depuis son mariage, Hiti Nui travaille surtout avec son
beau-pére et Polo Mati, mari d'une sceur de sa femme. L'exploitation
des terres « communes » de Tamara est curieuse — et donne l'impres-
sion d'une singuliére confusion, sauf lorsque les fréres parviennent a
s'entendre et & se rendre ensemble au secteur.

Piritua et son épouse ont sept enfants. Le second flls Heimanu a été
adopté par Mahuru Tetoka pére de cette derniére et la sixiéme, Agnés
par Manate, le frére de la mére de Piritua. Généralement il se trouve
beaucoup de monde chez Piritua. Son frére Amanu se partage entre
Papeete et Tiputa, et son pére accompagné des deux derniers enfants:
Hamiri et Tehipo, y vient réguliérement. Hiti Nui y a habité et y mange
quelquefois. De la méme maniére que Piritua et Ruru se trouvent sou-
vent chez Mahuru Tetoka, les nombreux enfants de ce dernier viennent
chez Piritua.

La maison 34 regardée comme la maison de famille des To'omaruy,
appartient & la mére de Tamara et au frére de cette derniére Manate.
L'adoption de Tamara par Moehau Bellais n'a pas eu.d'effets sur les
patrimoines puisque Tamara et Manate tiennent tous deux leurs droits
de leur pére biologique, fils adoptif de Taia Noia. a Piritua. Manate, pour
ce qui est de ses droits sur la maison, s'en remet entiérement a Piritua
qui, dans la mesure ol ses décisions n'affectent pas la consistance du
patrimoine, agit comme il I'entend, donnant par exemple de son propre
chef l'autorisation & Mdma Teura et & Elastic To'omaru de construire
dans |'enceinte résidentielle.

Manate, I'oncle paternel de Piritua, est veuf de Tutu Marere de ce
"ati, sceur de Daniel et de Potini Marere (M. 22 et 21). Pour adopter Agnés
alors agée de deux mois, il avait écrit a Piritua qui s’était déplacé lui-
méme pour lui remettre le bébé. Néanmoins, si les « droits d'Agnés »
se trouvent ainsi « renforcés », Piritua ne se considére pas propriétaire
et a été trés heureux de racheter pour 40.000 francs CP les deux bunga-
lows construits par Elastic, bungalows qu'il louait en 1965 & Tahuhu
Richmond.

4. - LES TEPEHU ISSUS DE MAIHEA ET LA DESCENDANCE
ADOPTIVE DE AFA KONEA A TEPEHU.

Les Tepehu issus de Maihea Tepehu et de Raroata Toriki sont affiliés
a la fois au ’'ati Marere par leur aieule Tumaihiva a Fau'ura, au '4ti Fa-
riua par le conjoint de cette derniére Punua a Toriki et aussi au ‘ati Hoara
par Hei'ura a Tetautahi la mére de Raroata. L'adoption de Taupiri Toriki,
fils de Punua Toriki et de Tumathiva a Fau'ura par Afa Konea a Tepehu
deuxiéme femme de Punua, a engendré une trés grande confusion et
personne ne sait plus qui était [a mére biologique de Taupiri & Tiputa.
C'est dans I'atoll voisin de Tikehau que j'ai eu I'explication : Afa Konea
elle-méme sans postérité adopta le fils de son mari et également une
de ses niéces : Miriama fille de sa sceur Amu. Il est nécessaire de re-
courir & un nouveau diagramme.

Ce diagramme fait ressortir les alliances entre les membres des dif-
férents ‘ati Fariua, Marere et Hoara. Je veux ici traiter des Tepehu nés
de Maihea Tepehu et de Raroata Toriki ainsi que de Tiho Harrys adopté
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par Tepoanoano sceur utérine de Raroata Toriki que les « Tepehu »
congidérent comme un frére ainé. Auparavant, je parlerali trés briéve-
ment des Taimana.

LES « TAIMANA ». TARURANGI MAKITUA (maison 32) TAHATERA ET
KAKE TAIMANA (maisons 61 et 52)3.

La « branche » Taimana est issue de Amu Toriki et de sa fille Miriama,
sceur adoptive de Taupiri Toriki. Il a déja été question & propos de son
fils Mahiri Bellais de sa mére Konea Makitua. Tarurangi, sceur de cette
derniére, vit avec le vieux Iriamu Paiea (M.32) frére du pére de He'enui
Paiea (M.12). Tahatera Taimana leur proche parente « deuxiéme sang »
piti této est la veuve de Ro’o Tahiri du '4ti Marere, autrefois marié avec
Hai Papata et pére adoptif de Potini Marere (M.21). Propriétaire de deux
maisons jumelées, Tahatera loue le premier batiment faisant face au lagon
au Club Méditerranée, et vit dans lé second qui est devenu I'un des cen-
tres d’animation du village, ou se réunit souvent une joyeuse assemblée
de vieilles personnes encouronnées de fleurs qui — les vieillards dormant
peu — chantent et jouent de la guitare jusqu'a une heure avancée de la
nuit. La vieille dame éléve deux de ses petits-enfants qu'elle a adoptés
aprés le divorce de son fils. Le fils de son frére : Kake Taimana récem-
ment revenu a Tiputa a d'abord habité chez Tihiva Autai, pére du pére de
sa femme (M.51), avant de s’installer pour des raisons de commodités
chez Tiho Harrys (M.52) voisin immédiat et ami de ce dernier.

LES « TEPEHU » ET TIHO HARRYS (maison 52), RUBEN ET PUNUA
TEPEHU.

Les « Tepehu » : Penl, Ruben, Manate, Punua, Benoit, Ma'ave, Maro
et Tumaihiva, la derniére et seule femme, sont nés de Raroata, la fille uni-
que de Taupiri Toriki, et de sa deuxiéme femme légitime : Hei'ura Tetau-
tahi du '4ti Hoara. Mariée précédemment, Hei'ura avait eu une fille Te-
poanoano. Lorsque Taupiri Toriki épousa Hei'ura, Tepoanoano était en-
core en bas-age et Taupiri tint & I'adopter la « considérant comme sa
fille ». A son tour, sa propre fille Raroata regarda Tepoanoano comme sa
sceur ainée. Tepoanoano partit & Katiu et vécut quelques temps avec un
« Harrys » de cet atoll, sans enfant elle adopta Tiho Harrys un « proche
parent » (je n’ai pas d'autre précision) de celui-ci et a la suite de cir-
constances que j'ignore revint a Tiputa, logeant dans la maison 52 qu'oc-
cupait également Raroata et son mari Maihea Tepehu. Il en résulte que
Tiho Harrys fut élevé avec les enfants de ces derniers qui, plus jeunes,
le regardent comme leur « frére ainé » (matahiapo). Par la suite de nom-
breuses adoptions intervinrent entre les « Tepehu » et Tiho.

Tiho Harrys adopta loane, le fils d'une premiére union de Peni, puis
quelques années plus tard Tepoanoano, fille de Tumaihiva. Peni vécut
ensuite avec Héléne Teiho, la sceur de Marcelle Teiho, femme de Potini
Marere (M.21), actuellement & Papeete ou elle est mariée avec Teahu
Paitia, natif de Tiputa. Leur fils se trouve & Nouméa. Peni et son frére
Ma’ave sont a Tahiti dans un centre hospitalier. Des autres fréres et
sceurs, seuls Ruben et Punua résident & Tiputa. Manate, Benoit et Tumai-

3. Cadre C, diagramme de référence du ’'ati Fariua.
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hiva sont installés & Papeete. Maro adopté a Tahiti vit chez sa femme a
Punaauia. |l est considéré comme « perdu ». En contraste, Manate, Benoit
et Tumaihiva qui conservent des relations avec Rangiroa y reviennent
régulierement. Le départ de Tumaihiva et de son mari Tahua Maruhi est
récent; en 1960, ils se trouvaient au village, habitant avec la mére
Raroata dans la maison de famille 52 occupée par Tiho Harrys. La méme
année, Benoit était aussi & Rangiroa, logé chez Ruben. C'est & la mort
de Raroata que Tumaihiva et son mari décidérent de partir & Papeete,
« |laissant derriére eux leurs trois enfants » (le quatriéme est né a Pa-
peete) :Alfred & Ruben, Tepoanoano & Tiho et « afin de ne pas faire de
jaloux » un autre fils & Te Maruhi d’'Avatoru, pére de Tahua et de Pehia
Maruhi (M.78). Benoit de son c6té a rejoint Tahiti. Ruben est le pére
adoptif des deux enfants de Benoit. Récemment, il a & nouveau adopté
le fils ainé de sa « fille » Faustine et un jeune enfant: Louison Mati, fils
de Polo Mati et de Ahura Haoa (M.73), fille de Tuarue Haoa. Il existe une
relation de parenté par le 'ati Hoara entre Ruben et Ahura, mais elle
n'est pas pertinente et ['adoption a été faite en témoignage d'affection
pour le ménage : Ruben apprécie beaucoup Polo pourtant plus jeune que
lui qui est un personnage trés vivant, quelquefois gros buveur, mais cela
est transitoire ; « de nombreux polynésiens (ta'ata ma'ohi) — comme moi »,
m’expliquait Ruben « aprés avoir aimé boire doivent s'arréter, un peu
parce que tout n'a qu'une époque (tau), un peu parce qu'ils éprouvent
une sorte de désaffection (fiu) et aussi sans doute parce qu'il est pré-
férable d'agir ainsi ». Manate trés liée & Punua lui a donné son fils ainé
Peni en adoption; c'est |'un des trés rares cas en cette matiére ou I'ini-
tiative vient du pére biologique. Manate a offert son fils & Punua « par
affection parce que ce dernier n'avait pas d'enfant ». |l est curieux de
constater que bien que les relations entre les Tepehu résidents soient
excellentes il y a trés peu de rapports entre eux; le lien est surtout le
fait des enfants adoptifs. Pour Tiho Harrys, seule Tepoanoano, jeune fille
retirée et timide vit réellement chez son pére adoptif, loane est plutdt
chez Ruben avec lequel il travaille. Ruben de son cbté lors des absences
de Punua accueille Peni, le fils adoptif de ce dernier. Tiho Harrys vit de
la péche et est lié & Punua ainsi qu'ad son voisin Tihiva Autal. En ce qui
concerne les relations avec les fréres et soeur absents, Punua serait
davantage « proche » de Manate tandis que Ruben de son cété est plus
« proche » de Benoit et de Tumaihiva. Ces affinités particuliéres sont a la
fois la cause et la conséquence des adoptions et des partages des res-
ponsabilités économiques entre les trois maisonnées des Tepehu rési-
dents.

PUNUA TEPEHU (maison 48).

Punua Tepehu vit d'une maniére trés autonome de coprah et de
péche avec quelques revenus tirés du tourisme. Contrairement & son
frére Ruben, il ne joue aucun rdle dans le village. Ses seules relations
réguliéres sont avec Tiho Harrys et s’expliquent en partie par le fait que
Tiho et lui sont tous deux pécheurs. Tiho pratique la péche en pirogue
au-dessus du lieu dit « Te mata o te Vahine » et est considéré comme
un excellent pécheur de ‘o'iri (poisson de genre Baliste). Punua, outre
cette péche, pratique également celle aux utura et en 1964 et 1965 travail-
lait régulierement pour le commercant Aming. La femme de Punua,
< Morin », née & Taha'a, élevée a Tahiti, est considérée comme « demie »
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(afa popa’a): séche, un visage régulier maigre et étroit, qui garde la
structure presque concave du profil maori mais, en diminuant la largeur,
le fait paraitre osseux avec une avancée un peu exagérée du menton
et des yeux plus rapprochés. Pourtant tout en étant « demie de Tahiti »,
Morin, parente des Bellais, estime é&tre tout de méme originaire de Ran-
giroa et « avoir le droit de s’y trouver aussi bien que tout le monde ».

RUBEN TEPEHU (maison 20).

Il 'y aurait trop & dire sur Ruben Tepehu. Cet homme généreux qui
force le respect, maitrise toutes les connaissances anciennes et nou-
velles concernant ['atoll ,le lagon et I'océan. C'est, je crois, la seule per-
sonne au village avec Tihiva Autai qui sache tresser les cordes de fibres
de coco appelées nape ou encore qui soit capable, a partir de I'écorce
du roa, de fabriquer un fil de péche comme le faisaient les ancétres.
Pour ce qui est des plantes et de leur usage, son savoir égale presque
celui de Tihiva et, lorsqu'il le veut, c'est un merveilleux pécheur capable,
en fonction des phases de la lune et des données météorologiques, de
prévoir les mouvements des poissons. Ruben, de son nom de mariage
Tiare téne, est marié avec Tiare vahine, de son vrai nom Teio Revatua,
une douce vieille dame de Raiatea, autrefois protestante qui « a tourné »
catholique le jour de son mariage. Le ménage est sans enfant mais I'ef-
fectif de la maisonnée n'en est pas moins élevé avec ses enfants adop-
tifs dont Faustine et son compagnon Huri Ngatata, Alfred, fils de Tumai-
hiva. En outre loane et Polo Mati, dont j'ai parlé, s'y trouvent souvent.
Les échanges de nourriture sont réguliers avec les voisins du '4ti Ma-
rere Potini et Daniel Marere et aussi Manua Teivao (M.18). Il n'y a pas
d’échanges de nourriture entre Ruben et Polo Mati, d’'une part parce que
Polo habite trop loin, mais surtout parce qu'il est plus jeune. En revanche,
il est normal que Ahura, la femme de Polo, se déplace pour apporter
quelques portions d’'un plat spécial. S'il n'offre pas de nourriture, Ruben
invite le ménage a toute occasion et Polo, pécheur de tortues, réserve
toujours « la premiére part pour Ruben». Lors des fétes familiales,
Ruben invite son cousin ‘Aua Tupahiroa. Une forte amitié renforcée par
I'estime existe entre les deux hommes. Peut-étre deux fois par an, Ruben
prépare un grand repas et fait une invitation officielle & laquelle se re-
trouvent toutes les personnes dont il est question, mais je n'y ai jamais
vu Punua ou Tiho Harrys.

Faustine Tepehu et Huri Ngatata (maison 20), la vieille Tepuna Moehau
(maison 29).

Faustine vit avec Huri Ngatata, lequel par sa grand-mére et mére
adoptive Tepuna Moehau, se rattache aux Teuapiko. Tepuna a adopté Huri
et le demi-fréere de ce dernier Moehau. En 1965, Tepuna vivait avec
Moehau et Tekuranui, le fils ainé de Huri et de Faustine qu’elle avait tenu
4 adopter. Le jeune ménage venait souvent manger chez elle mais ap-
portait sa nourriture ce qui, se pratiquant de jeune & vieux, implique au
moins partiellement une prise en charge des seconds par les premiers.
Début 1966, j'ai appris par une lettre que Moehau venait de prendre pour
femme Maui Tupahiroa, la fille de 'Aua Tupahiroa et de s'installer avec
elle chez Tepuna. Cette union entre des feti'i maha u'i, lit. : <« parents & la
quatriéme génération (par rapports & un ancétre souche) » a di créer
des difficultés puisque Ruben n'était pas d'accord au sujet du mariage de
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Faustine et de Huri qui, eux, étaient des « feti'i pae u'i » plus éloignés,
parents & la cinquiéme génération. Profitant d'un séjour de Ruben a
Papeete, les deux jeunes gens s'étaient, suivant I'usage, enfuis au sec-
teur puis sont « retournés » chez Tepuna Moehau. Revenu de Papeete et
forcé d'accepter ce qui était accompli, Ruben est allé chercher le jeune
couple et I'a ramené chez lui afin « qu'il ne traine pas ailleurs comme
cela se fait dans de pareils cas ».

Il. - LES DESCENDANTS DE PUTA'A

Généalogiquement affiliés au ’ati Fariua, les descendants de Puta'a
se rattachent plus directement au ’ati Tetua d’'Avatoru (d'ailleurs issu du
méme ’ati Fariua).

HURIHURI TEFAU A FA’ARERE Tahuri a Tapuni

TEA;I/\IAL Tearevahine TANETERAU Fariu  Tehuihui TEVA/I}IIATUA R/i}'l

A4 \4 \4 \4

Figure 9

Le diagramme appelle quelques commentaires. Yong Wong Gabriel,
le gendre de 'Aua Tupazhiroa (M.40), malgré son nom chinois, est un des-
cendant & la troisiéme génération de Teahiatu a Fa'arere, sceur de Huri-
huri Tefau a Fa'arere. Hurihuri Tefau né a Avatoru a épousé en 1853
Tahuri a Tapuni laquelle, née dans le méme village en 1830, était la fille
de Tapuni a Moe né a Tae'o’o, dans I'Ouest de Rangiroa, affilié aux
"4ti Mota'i et Fariua et de Teovi a Tefau dite Tevahinetua née a Niau
mais affiliée au '4ti Roa de Tivaru. Teanau a Fa'arere, le fils ainé né a
Avatoru en 1852, s’est marié 4 Marokau en 1871 avec Tekare a Tepava,
originaire d'Avatoru ou les Tepava sont nombreux. Le ménage n'a pas
laissé de descendance. Tearevahine née a Avatoru en 1855 était mariée
avec Tahania a Autai de Borabora. L'un de leur fils Tihiva Autai est au
village (M.51). le ne parlerai pas ici des Papata nés de Tevahinenuihau
qui seront présentés avec le quartier Hoara. Quant aux « Tehina » nés
de Tiahina et de Nui Tehina du '4ti Marere, ils ont été étudiés avec ce
‘4ti. Taneterau marié avec Tepongi, une femme d'Avatoru, a eu six
enfants installés avec leur propre descendance & Takaroa. Seul I'un d'eux
Numia est & Avatoru. |l va étre longuement question des Tetoea issus de
Fariu par sa fille Tepoe a Matohi ainsi que des descendants de Tehuihui.
Les deux derniers Fa'arere sont décédés sans postérité.
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1. - LES DESCENDANTS DE TEAREVAHINE A FA'ARERE*

Les descendants directs de Tearevahine et de Tahani a Autai sont
nombreux, issus de ses huit enfants ayant laissé une descendance :
Maui, Teata, Fa'inau, Maruia, Vahinenuihau, Tihiva, Firipa, Teuira (F.F.F.
FFMMM.). Les deux derniers: Ra’i une fille et Tautu un gargon sont
morts trés jeunes. A I'exception de I'ainée Maui, les enfants de Teare-
vahine sont nés a Avatoru. En revanche, parmi les vingt-quatre petits-
enfants, plusieurs sont nés a Tiputa, un & Raiatea et six autres'ailleurs
aux Tuamotu (Makatea, Taenga, Niau). Je présente briévement les fréres
et sceurs Autai avant de parler plus longuement du vieux Tihiva.

Maui Autai, née a Kaukura, morte & Hao, a eu deux filles, I'une ma-
riée & Makatea, la seconde & Kaukura. Le fils de la premiére, né a Ma-
katea, est revenu & Avatoru, les trois fils de la seconde se trouvent &
Takaroa. Teata Autai née et morte & Avatoru, s'est mariée deux fois,
d'abord avec un homme de Taenga ou se trouvent toujours certains des
enfants du premier lit, ensuite avec un homme de Niau dont elle a eu une
fille Tiahina a Teata qui épousa Nui Tehina du '4ti Marere. Tiahina est
la mére de Siki et Tane Tehina (M. 17 et 36). La troisiéme fille Fa'inau,
morte & Papeete, vécut & Rarotonga avec un homme de Manihiki; sa
file de méme nom est mariée & Borabora avec un paumotu de Makemo.
Mariua Autai a vécu 4 Avatoru avec Fariua a Mohi, originaire de Tikehau,
avant d'épouser loane Tepava d'Avatoru. Du premier avec lequel elle
habitait Niau, elle a eu Tearo, née en 1906. Tearo vivant a4 Papeete a eu
trois maris, le dernier avec lequel elle s’est mariée Iégalement est Hiti
Teri’i a Tehei dit Teofiro du ‘4ti Hoara, pére de Perenate Tehei (M. 69).
Mariua et son second mari eurent trois enfants dont la troisiéme Roro,
décédée, était la premiére femme de Téanenui Pepehu (M.42), mére de
Tina'i (M.45). La cinquiéme fille de Tearevahine et de Tahania a Autai,
Tevahinenuihau, mariée avec deux fréres « Papata » est la mére de Méma
Teipo et de sa sceur Rotina dont il va étre question avec le 'ati Mota’i
Le vieux Tihiva vient aprés ainsi que les quatre derniers enfants dont
deux morts sans descendance; Firipa vit & Raiatea, Teuira qui habite
Avatoru y est mariée avec Ponui du ‘4ti Marere. Leur fille adoptive Tearo,
déclarée sous son nom, n'est autre que la fille de sa sceur Maruia dont
je viens de parler.

TIHIVA AUTAI (maison 51).

« Tihiva=, de son vrai nom Tuma Autai, était en 1965 un vieil homme
de 70 ans. Une toison de cheveux blancs, presque crépus, plantés bas
sur le front, des yeux enfoncés sous des sourcils épais, un front barré,
noué d'une ride horizontale, un nez fort entouré de deux rides profondes
qui font tomber les coins de la bouche mince, lui donnent une curieuse
physionomie. Pourtant ce visage absent, empreint d'une sortie d'indiffé-
rence ou d'amertume peut s'animer dés que le vieillard parle de ce qu'il
connait : des plantes médicinales qu'il m'apprenait a identifier mais, sur-
tout, du passé paumotu et du domaine « tabou » touchant & I'ancienne
religion. Dans ce cas, j'ai vu plusieurs fois Tihiva en état d'exaltation,

4. Diagramme de référence 'ati Fariua, cadre D.
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croyant comprendre au travers de ses yeux, que la tension rendait pres-
que hostiles, ce qu'étaient ces anciens tohu’a ou kainuku: les prétres
de marae dont il descendait directement.

Adopté enfant & Niau par un frére de la mére de sa mére (Tahuri a
Tapuni), remarquable connaisseur du savoir ancien, Tihiva a vécu dans cet
atoll dont il épousa une originaire : Teroro. De Teroro, il a eu deux en-
fants, une fille Moura que je n'ai pas trouvée dans la vallée de Fetuna a
Raiatea ou Tihiva pensait qu'elle résidait (elle avait été « chassée » par
les gens du village qu’inquiétaient ses étranges connaissances « paien-
nes »), et un fils, Clément, qui n'a jamais quitté Niau. En 1965, Mana, fille
de Moura, née & Aratika, est revenue au village avec son mari Manua
Taimana dit « Kake ». Elle a d'abord vécu avec Tihiva dont la maison 51
appartient aux « Taimana » & la famille de « Kake =, avant, pour des
raisons de facilité, de s'installer dans la maison voisine de Tiho Harrys
et de laisser la place & une premiére cousine « deux sangs » (piti této) :
Tehaihai, fille de Clément et au conjoint de cette derniére, plus ou moins
originaire d'Avatoru.

En 1963, 1964, Tihiva vit seul, prenant assez souvent ses repas avec
Tiho Harrys. Ses ressources réguliéres proviennent des parts de coprah
que « ses enfants » (entendre les fils de ses fréres et sceurs demeurant
a Avatoru) lui assurent. Comme Ruben Tepehu, il sait tout faire, depuis
les cordages de nape jusqu'aux lits et sommiers & ressort européens,
technique qui lui assure quelques revenus. En contraste, le vieil homme
se refuse absolument & faire payer ses soins et la préparation des mé-
dicaments car, il s'agit de « connaissances anciennes » et non pas de
‘ohipa moni : travail (pour de I') argent. Un jour ou, étonné, je le voyais
tirer de la pirogue de Tiho Harrys un masque et un fusil sous-marin qu'il
venait d'utiliser, Tihiva répondant & I'interrogation muette remarqua « qu'il
n'était pas vieux, car étant seul, il ne pouvait pas se permettre de ['étre ».
Pourtant Tihiva n'a jamais été absolument seul, outre son voisin Tiho
Harrys, Mahuru Tetoka et sa femme Paia Tetoea (M. 53) s'occupaient dis-
crétement de lui. Cela était de I'avis de Paia motivé davantage par la
proximité de la résidence que par les liens de parenté tracés au travers
de Tearevahine et de sa sceur Fariu a Fa'arere. Tihiva préférant manger
chez lui, j'ai souvent vu Etera, I'une des filles de Mahuru, se hatant avec
précaution lui apporter une part du repas. En contre-partie lorsqu'il péche,
Tihiva offre du poisson & Mahuru, ce retour est symbolique car Mahuru
est lui-mé&me l'un des meilleurs pécheurs du village ; de la méme fagon
Tihiva s’efforce de rendre quelques services en faisant des réparations
chez Mahuru. Paia et Mahuru ont de I'affection pour le « vieux », ils le
respectent (fa'atura) et & son égard, pratiquent le aupuru. Ce terme dif-
ficile & traduire, exprime l'idée d'aider queiqu’un (parent ou étranger)
qui en a besoin ; le fait de « aupuru une personne », ne signifie pas for-
cément qu’elle soit pauvre, mais souvent, comme dans ce cas, implique
qu'elle est isolée.

2. - LES DESCENDANTS DE FARIU A FA’ARERE’

Les descendants de Fariu se divisent en deux branches issues res-
pectivement de ses deux mariages avec Moana a Matohi, né a Fa'a'ite
mais originaire de Niau, puis avec Maeva a Teahi un autre paumotu de

5. Diagramme de référence ‘ati Fariua, cadre E.
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Takapoto. Tous deux moururent a Avatoru. Il va surtout étre question de
la descendance de Fariu et de Moana par leur seconde fille Tepoe a
Matohi. L'ainée Taha, née (comme sa sceur) & Avatoru, mariée avec
Tuaroa de Takaroa, est morte dans cet atoll ol se sont fixés et mariés
leurs sept enfants, chacun a la téte d’'une nombreuse famille. La descen-
dance de Fariu et de son second époux Maeva a Teahi par leur derniere
fille Mataheihei, mariée avec Heinau a Tairanu, est nombreuse & Ran-
giroa, surtout & Avatoru ou Mataheihei naquit et mourut. Ses deux ainés
Punua et Itemaeva (M.F.) nés a Tiputa n’ont pas laissé de postérité.
Punua est décédé dans ce méme village, ltaemaeva a Avatoru. De son
mari Heiau a Tairanu, Mataheihei a Teahi eut six enfants, les « Tairanu »
tous nés a Avatoru, tous vivants sauf la troisiéme : Tera'iefa, 'Aua, Puani,
Rua, Tumura'i et Punua (F.M.FMM.M.}). Certains, (je ne sais pas les-
quels) avaient été adoptés par ltemaeva, la sceur de leur meére. Tera'iefa,
une vieille dame qui n’a jamais quitté Avatoru, est la meilleure autorité
pour I'histoire du Sud-Ouest de I'atoll. Son frére 'Aua, pittoresque petit
personnage maigre et foncé & la voix caverneuse, est revenu & Rangiroa,
aprés un séjour prolongé & Papeete aux frais de I’Administration. Ne
sachant pas ou aller, il s’est tout naturellement installé avec ses proches
chez son beau-frére (mari de la sceur de sa femme décédée), le généreux
Maratino Tehei (M.87). On se souvient de Rua dont la deuxiéme femme
Vahine, mariée ensuite avec Teri'i Bellais (M.27), avait adopté la fille
Tepoe. Rua que I'on dit mort est bien vivant a Tahiti. Sa fille Tepoe est
aujourd’hui mariée avec Kaua Tevaria (M.4). Tumura’'i et Putua sont tou-
jours & Avatoru, Puani, décédée, a quatre enfants mariés, et chacun a
la téte d’'une nombreuse progéniture.

TETOEA
Tetoea
| Putuputu
MAURI Ata’'a a Tetautua TUNUI A a
| TUNUI Mathea
TETAURU Hjuira'i TARUIA
née 1853 TEANAU I
Tetoea
l’ ————
MO'O Tevava TEHAU
MAUI TEHINA /!
(M._84) propriétaire
M. 39)
Tg\pava
MAURI Teuru IOANE Tera'i  TIAHAN| (M. 54)
! TETUA'URANUI  +
Pa'ai (M. 53)
Hina'aro +
Teretia ERITAIA PUNUA (M._84)
Tetoea TEPAVA -
(M. _38) (M._80)
Figure 10
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LES DESCENDANTS DE TEPOE A MATOHI: « LES TETOEA ».

Les Tairanu de Tiputa, c’est-a-dire 'Aua et Tepoe Tairanu se disent
étre affiliés au 'ati Faritua par leurs aieule Fariu. En revanche, les des-
cendants de Tepoe a Matohi établissent toujours leur affiliation & ce
‘4ti par l'intermédiaire de Teanau a Tetoea, mari de cette derniére; ils
ne se réclament jamais de leur aieule. Teanau a Tetoea est le fils de
Tunui a Tetoea, dont le frére ainé Mauri a également laissé une impor-
tante descendance & Rangiroa, surtout & Avatoru mais aussi a Tiputa. Il
est nécessaire avant de présenter les « Tetoea » descendants de Tepoe
a Matohi et de Teanau, de parler de la premiére branche issue de Mauri.
Cela permet d’élucider des relations actuellement fort mal connues.

LA BRANCHE DE MAURI A TETOEA.

Mauri a Tetoea et Ata'a a Tetautua d’Avatoru, dont les ancétres
étaient originaires de Makatea®, eurent quatre enfants: Tetauru, Tutohua,
Tuao et Huira'i (MF MF) nés & Avatoru respectivement en 1853, 1860,
1865 et 1867. Je ne sais rien de Tutehua et de Tuao. Mauri Tetoea, qui
est un mo’'otua, petit-enfant (direct) de Tetauru a été le second mari de
la vieille Teuru Tepava dont il eut une fille Teretia Tetoea, femme de Puri
Teivao (M.38). Teuru habite avec le ménage; Huira'i, deuxiéme femme
de Tahia a Tamapua du ’'4ti Marere, est la mére de Mo'o Maui, frére
consanguin du vieux Turi Tamapua (M.10). J'ai déja par la méme occasion
parlé. de ses deux enfants Tefa'ami et Tera'i. A ce point, il faut signaler
que cette derniére est la femme de loane Tepava d'Avatoru, frére de
Teuru Tepava, compagne de Mauri Tetoea dont nous venons de parler.
Il en résulte que leurs deux enfants respectifs habitant Tiputa: Teretia
Tetoea, fille de Teuru et Eritaia Tepava (M.80), fils de loane et de Tera'i,
tous deux descendants a Ja cinquiéme génération (hinarere) de leur aleul
commun Mauri a Tetoea, sont des premiers cousins (piti t6to) par leur
mére et leur pére, les germains Teuru et loane Tepava.

Dans cette branche issue de Mauri a Tetoea et de Ata’a a Tetautua,
les patronymes semblent étre distribués dans la plus grande confusion
et, par suite des unions légalisées ou non légalisées et plus encore
(semble-t-il) des erreurs de transcription & I'état civil, leurs descendants
sont tantdt désignés comme Tetoea, tantst comme Tetautua. A la pre-
miére génération descendante, l'ainé Tetauru est Tetoea comme son
petit-fils Mauri et sa petite-fille Teretia (M.38); en contraste, Huira'l la
benjamine de la méme premiére géneration descendante est Tetautua.
Pour son fils Mo’o Maui, je ne sais vraiment pas. Suivant les cas, les
interlocuteurs affirment que Mo’o est soit Tetautua, soit Tamapua (comme
son pére), soit Tetoea lorsqu'il est question de la résidence qu'il occu-
pait au village (plus loin). Curieusement, il n'y a pas d’hésitation pour ses
enfants Tefa’ami et Tera'i, qui eux sont bien Tetautua. Mo'o Maui a été
adopté par un parent Tetoea de la méme branche issue de Mauri et de
Ata’a (je ne sais pas lequel et personne n'a pu le préciser). Ce qu'il y a
de certain c’est que Mo’o Maui, par contraste avec son frére consanguin
« Turi » Tamapua, membre du "&ti Marere, s'est toujours considéré, quant

6. K. P. Emory et P. Ottino : art. cité, p. 49.
124



& lui, affilié au ‘ati Fariua qui est son '4ti maternel. C'est ce qui fait dire
4 Eritaia Tepava (M.80) que s'il peut établir généalogiquement par Mo’o
Maui son affiliation avec les deux '4ti Marere et Fariua, il est « d'abord »
membre du "4ti Fariua,

LA BRANCHE DE TUNUI ATUNU! A TETOEA.

Tunui a Tunui et sa femme Putuputu a Maihea, de I'atoll de 'Ana’a,
vécurent dans différents atolls des Tuamotu et eurent cinq enfants:
Taruia, Tevahia, Temata, Hautepapa et Teanau. Ce dernier, mari de Tepoe
a Matohi, est né a Fakarava. Tarui, Hautepapa et Teanau sont trés con-
nus & Rangiroa ; le premier, sans enfant, adopta Tehina Tetoea fils de
Teanau, Hautepapa était la mére de la premiére femme du gendarme
Voirin (plus bas) qui épousa ensuite Tevava, fille de Teanau. Teanau et
Tepoe a Matohi eurent en effet sept enfants: Tetoea, Naeha, Matohi,
Tevava, Tehina, Tehau et Vehenga (M.F.M.F.M.M.F.). Parmi eux, Tevava,
Tehina et Tehau nous intéressent. Les ainées Tetoea, Naeha et Matohi
sont morts sans postérité. La derniére : Vehenga, dite « Hei », vécut
successivement avec deux européens a Papeete. Ses trois enfants « demis
mariés-mariés (mariés légitimement) avec des popa’a (européens) » n'en-
tretiennent plus de relations avec |'atoll. Egalement sans enfant, Tehau,
retiré & Papeete, a passé la plus grande partie de sa vie a Tiputa, dans
la vieille maison de famille 39. || avait pour voisin Mo'o Maui dont je
viens de parler.

le dirai quelques mots de Tevava avant de passer & Tehina Tetoea
(M.84).

Tevava née en 1886 était mariée avec le gendarme frangais qui
traga le plan du village d'Avatoru ou tout au moins celui de la route
principale. Voirin avant d'épouser Tevava était le mari d'une premiére
cousine de cette derniére, fille de Hautepapa, sceur de Teanau. Voirin
et Tevava eurent sept enfants: Alexandrine, Alexandre, 'Urari'i, Xavier,
Jsan-Baptiste, Jeannette et Marie, tous nés & Tiputa sauf Xavier né a
Avatoru et Jean-Baptiste né aux Australes a Rurutu. Tous, a I'exception
de Marie, ont des enfants (respectivement 5, 5 7, 1, 3, 7) parmi ces
derniers dix-huit ont déja établi leur propre famille de procréation et
sé trouvent, ainsi que leurs parents, largement dispersés au Tuamotu
(Avatoru, Makatea, Takaroa, Makemo), & Papeete, aux Australes et a
Nouméa. Tevava est morte en 1960. Sa fille Urari'i mariée a Pierre
Nouveau, propriétaire de la minuscule goélette « Tutana » qui faisait
les Tuamotu de I'Ouest avant de terminer sa carriére en 1965 sur un
récif de I'archipel (année tragique pour le cabotage polynésien avec cing
naufrages), maintient des intéréts a Rangiroa, des terres sur l'atoll et une
maison au village (non numérotée), louée a la Station de Recherche sur
le Cocotier. Le mari de 'Urari'i, originaire de Makemo mais ayant long-
temps résidé a Tiputa, a été je pense, le premier époux de Maria Marere.

Tehina Tetoea et son fils Punua (maison 84).

Tehina, fils de Teanau, a été adopté par Taruia, le frére ainé de ce
dernier. Les Tetoea étaient catholiques mais lors de son mariage avec
Maui a Tataio, originaire de Tiputa et membre du '4ti Hoara’, Taruia prit

7. Cela est douteux. Maul a Matalo a peut-8tre été adoptée par un membre
de ce ‘atl.
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la religion de cette derniére, fervente sanito. C'est pour cette raison
que Tehina, adopté trés jeune, est devenu sanito. Elevé & Tahiti par sa
mére adoptive en méme temps qu'un autre enfant frangais, Tehina a
hérité de ses parents adoptifs.

Ayant vécu toute sa jeunesse a Tahiti, Tehina avait épousé une
femme de Tautira ou il résidait: Teumere a Matehau de laquelle il eut
tous ses enfants. Il y aurait eu la un cas d'union entre feti'i car les Ma-
tehau étaient .des paumotu fixés a Tautira et Temeure était une parente
de Moana a Matohi, le grand-pére maternel de Tehina. L’ainé Tiahani est
né a Tautira, le second Tetua'uranui & Avatoru et les trois derniers &
Tiputa. Tiahani, tamaiti tdpa'o (c'est-a-dire demandé en adoption avant
qu'il ne naisse) par une sceur de sa soceur, a été déclaré a I'état civil
sous le nom de son pére adoptif. C'est pour cette raison qu’il porte le
patronyme de Teuira, différent de celui de ses fréres et sceurs germains.
En 1817, aprés la naissance de Punua, Tehina et Teumere retournérent a
Tautira et au bout d'un an Teumere voulut absolument se rendre a Tiputa
afin de « visiter » les parents de son mari. Pour son malheur, il y sévis-
sait alors une épidémie ; atteinte et mourante, elle n'eut que le temps de
regagner Tautira. Tearere, sa sceur cadette, prit inmédiatement en charge
tous ses enfants: Tearere aurait d'ailleurs déja adopté Punua <« si elle
avait été mariée ». Trés éprouvé par le décés de sa femme, touché par
le dévouement de la sceur de celle-ci, Tehina agit « comme I'on agit dans
pareilles circonstances » et autant « par amour de sa femme décédée
que dans l'intérét des enfants », il épousa Tearere. Cela était du bon
‘ohipa feti'i (lit. besogne, affaire de famille) car « rien ne remplace mieux
une mére que la soeur de celle-ci ». C'est ainsi que Tearere put devenir
la mére adoptive de Punua. Peu de temps aprés, quittant Tautira, Tehina
s'embarquait pour Rangiroa.

Tenina, qui en 1960, avait avec lui son petit-fils Hina’aro Terenga,
fils de sa fille Hina'aro Tetoea décédée; habite depuis avec Punua et la
seconde femme de ce dernier Tepoe Puputauki de Mangareva dans les
lointaines Gambiers.

Il y a peut-étre vingt-ans, Punua s'était essayé a faire du commerce,
il possédait un cotre avec lequel il s'approvisionnait directement a Tahiti.
L'expérience a mal tourné, sa premiére femme Mataua ne ['aidait pas
beaucoup et tous deux étaient trés larges avec les feti'i. Depuis les choses
ont bien changé. Punua a épousé Tepoe une « étrangére » de Mangareva.
Intelligente et par la séduisante, mais aussi intéressée, autoritaire et do-
minatrice, Tepoe a valorisé les possibilités naturelles de son mari. Lors
du tournage du film de la Metro Golding Mayer sur les « Révoltés de la
Bounty », Punua, qui se trouvait alors avec Tepoe a Papeete dans le
quartier de Manuho'e®, chez I'une de ses filles, commenga & tenir des
roles de figurant, pour plus tard jouer quelquefois de véritables roles avec
le metteur en scéne italien Folco Quilici, réalisateur de deux films com-
portant de nombreuses séquences tournées & Rangiroa®. Il y aurait un
livre & écrire sur les contacts des habitants et des italiens. Pour notre
propos, l'important est que Punua est devenu graduellement une per-
sonne en vue et, plus ou moins & son insu, le principal actif de I'entre-

8. Quartier de Papeete étudié par Paul Kay, 1963.
0. Paradiso degli uomini : Paradis des hommes, puis, trois ans plus tard :
Tico e il suo pescecane: Tico et son requin.
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prise commerciale qu'est actuellement la maison 84 sous son double
aspect d'affaire de tourisme et, hélas, certains soirs, depuis I'obtention
de la premiére patente délivrée & Rangiroa, « d’assommoir » polynésien
avec des malheureux ayant bu jusqu'a leur dernier « tard » (unité de
cing francs), retrouvés au matin toujours ivres-morts, étendus dans la po-
sition qu'ils occupaient la veille. Le vieux pére Tehina, 77 ans, se réfugie
dans ses « Bibles » sanito. Punua, qui trouve parfois des satisfactions
dans le réle de «sauvage supérieur» qu'il assume auprés des tou-
ristes, leur parlant des requins et leur apprenant a vivre, & marcher, a
nager, a nouer le pareu, est, & d’autres moments, pendant des périodes
de dépression, conscient de la misére du jeu. Son miracle c’'est qu'hors
du village, il est capable de redevenir ce qu'il est vraiment, une sorte de
version « Mers du Sud » du Zorba de Nikos Kazantzakis.

Comme la plupart des paumotu, il allie au mépris de l'intellectualité
une véritable aversion pour les idées abstraites. )

Pour le comprendre, il faut I'avoir vu plonger « du cété océan » et,
par prés de trente métres de fond, disparaitre dans le bleu intense du
terrifiant tombant du récif extérieur. Dans les circonstances les plus pé-
rilleuses, Punua juge des situations avec un total détachement comme
s'il n’était nullement concerné.

Ainsi au retour d'une folle équipée de 150 milles en mer, dans une
embarcation de contreplaqué a demi-disloquée par les vibrations du mo-
teur hors-bord, menagant de s'ouvrir complétement & chaque coup de
lames : « ce qu'il faut » criait Punua a ces deux passagers livides « c’est
tenir la vitesse, avec la vitesse |'eau part, si ¢a ralentit, ga tomo 'i raro
(coule) ». C'est ce qui, aprés avoir failli se produire dans la passe, &
I'entrée de Rangiroa, survint dés qu'a I'arrivée Punua coupa le moteur:
le bateau se remplit et coula instantanément dans un métre cinquante
d'eau & la seconde ou il arrivait & la hauteur du quai.

A une autre occasion, un soir sur le lagon alors qu'au loin dans le
village les lampes s’allumaient une a une, nous nous trouvions encore
dans l'eau retenus par un banc de gros chirurgiens et par une course
de carangues. La chasse trop prolongée avait attiré les requins qui,
excités par le sang, encouragés par I'approche de |'obscurité, s’enhardis-
saient & arracher les poissons au bout des fleches. Une derniére plongée
dans 'eau sombre un magnifique poisson déchiré et happé aussitot qu'il
est harponné, nous sommes environnés par une meute de requins raira,
soudain déchainés, se mordant les uns les autres. Je n'ai jamais su
comment nous nous retrouvdmes indemnes dans |'embarcation. D'un
revers de main, Punua enleva son masque, pressant du méme mouve-
ment ses cheveux ruisselant: puis encore essoufflé, partant d'un rire
énorme : « c'était 'ino roa » (trés mauvais)... nouveau temps : il ne faut
pas avoir peur des ma'o (requins)... les ma'o sont des « bétes » (ani-
mara)... nous, nous sommes des hommes (ta’ata) » puis, & voix plus basse
et pensif : « les hommes n'ont pas peur des bétes... ».

De sa premiére femme, Punua a eu quatre enfants : Temata, Tea-
rere, Taruia et Moe (F.F.M.F.) nés dans différents atolls : Raroie, Ma-
nihi, Rangiroa. Temata, dont je vais parler dans un instant, est au village
(M.71), ainsi que Moe & Tiputa, chez son pére. Tearere est & Papeete
dans le quartier Manuho'e. Taruia a été instituteur dans différents atolis
des Tuamotu. Les sept enfants adoptifs de Punua et de Tepoe appar-
tiennent & la génération de mo’'otua, c'est-a-dire a la deuxiéme généra-
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tion descendante. Pour Tehina, ce sont des hina descendants & la troi-
siéme génération. Frangois Maruhi, un petit gargon blond est le fils
de Teumere, la fille ainée de Tetua'uranui. Pehia Maruhi (M.78) voisin
des Tetoea est le frére ainé de Teiva Maruhi le pére de Frangois. Vic-
torine et Marcelle, sceurs utérines, sont des « mo'otua directes » filles
de Temata, I'ainée de Punua. Du méme &ge que Moe bien qu'apparte-
nant 4 la génération suivante, Victorine plaisante avec elle en |'appelant
« petite mére ». Tehau est le dernier né de Hina'aro Terenga (M.59)
et de Hei sa femme décédée. Hina'aro est lui-méme le fils de Hina'aro
Tetoea, sceur de Punua. Loretta dont Tepoe est trés fiére n'est pas
« parente par le sang = (feti'i této, terme ou peut-étre image que je n’ai
entendu qu'a cette occasion). Pure chinoise, elle est la filleule catholi-
que de Tepoe et a été adoptée agée de quelques jours « alors qu'elle
n'était pas plus grande qu'un pain»>. Un soir & table, un petit incident
permit d'avoir une intéressante discussion sur les idées relatives a la
diversité des cultures et & la transmission des caractéres acquis :

Au milieu du repas, Loretta, (alors 4gée de 3 ans), apergoit une
piéce de monnaie, se léve et court la ramasser puis revient vers la
table en portant la piéce a la bouche. Instinctivement, je ne peux m'em-
pécher de lui dire : « mea repo (lit. chose sale) », a quoi Loretta
rétorque d'un ton sans réplique : « aita, mea moni (non, chose argent) ».
Trés amusées, les personnes présentes remarquent : « tinito mau tera »
(c’est une vraie chinoise) et Punua commente moitié en tahitien, moitié
en frangais : « ca c'est déja tinito (chinois)... personne ne lui a appris
& aimer le moni mais c'est pareil, elle a une boite et va garder la piéce.
C'est chinois ¢a, ces idées sont dans le sang (této), ¢a va avec les
mata piri (« serrés », yeux en amande)... Les polynésiens (ta’ata ma’ohi)
vivent, vous les popa’a (occidentaux) vous vous cassez toujours la téte
(expression chére & Punua) a penser : « il faut faire, il faut pas faire... »
vous pensez trop, pour rien du tout (aite faufa'a), c’est comme ¢a que
vous étes. Les chinois comptent (tai'c), ils mettent I'argent de cété
(ha'aputu moni)... C'est trés différent les hommes... » (Mea é roa te mau
ta'ata).

En 1964, aprés la mort de Hei la femme de Hina’aro, Punua et Tepoe
adoptérent deux autres enfants du couple: Hina'aro et Taoa (plus bas).

La nouvelle union de Temata Tetoea (maison 71).

Temata fille de Punua qui. on I'a vu, a adopté ses deux filles : Vic-
torine et Marcelle, vit actuellement avec Tiririha 'O'opa, un demi-chinois
trés travailleur. Lors de la mise en ménage, les deux conjoints, cha-
cun précédemment marié, ont donné (ou consenti a donner) en adoption
leurs enfants nés des précédents lits puis, peu de temps aprés cette
« liquidation », « afin d'avoir un enfant dans la maison », ils adoptérent
un fils de Mapu ‘O'opa (M. 68) frére utérin de Tiririha. Les deux enfants
de Tiririha : Moise et Tuheiroro ont été pris, le premier par un étranger
Matahi Tamihau, mari de Konea Tupahiroa. (M. 41), la seconde par
Mama Teipo (M. 64).

La mort de Hei, femme de Hina'aro Terenga (maison 59).

Hina'aro, homme jeune de 33 ans, fils de Hina'aro Tetoea décédée
et d'un «étranger » Munanui de l'atoll de Makemo, était marié a une
jeune femme de Kaukura de méme &age : Hei Tamaroa. Le ménage avait
cing enfants: deux filles Hina'aro et Taoa suivies de trois gargons
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Munanui, Punua et Tehau. Courant 1964, au début d'un aprés-midi, Hei,
déja trés corpulente comme beaucoup de femmes paumotu, est morte
subitement d'un arrét du coeur alors qu'elle revenait de la darse et se
dirigeait vers sa maison. Plusieurs femmes, assises sous l'un des deux
trés grands tou qui sert de lieu de repos, furent témoins de la scéne
et, certaines, croyant qu'il s'agissait d'une farce allérent jusqu'a I'in-
sulter en maniére de plaisanterie. A la suite de ce décés subit, I'adop-
tion des enfants a donné lieu & plusieurs tatonnements avant d'aboutir
un an et demi plus tard & une situation que je croyais définitive : un
enfant avec Hina'aro qui est parti chez son pére a Kaukura avec la
femme d’un voisin, un chez Pa’ai et trois chez Punua.

Tehau, 4gé de quelques mois, a été adopté trés vite aprés la mort
de sa mére par Punua et Tepoe autant que par le pére de ce dernier,
le vieux Tehina. Hina'aro, pendant les premiers mois qui suivirent le
décés, avait fait de la maison de famille 84 un point d'attache et on
I'y voyait souvent avec Tiahani. Pendant la méme période, les quatre
autres enfants étalent en «pension » gratuite chez Pa'ai. Dans un deu-
xiéme temps, Hina'aro décida d'aller chez son pére Munanui a Ma-
kemo et d’emmener avec lui sa nouvelle compagne et Munanui « parce
que l'enfant portait le nom de son pére». Sur l'insistance de Tiahani,
Taoa lui était confiée mais aprés quelques semaines |'expérience ne
fut pas concluante, le caractére nonchalant de I'enfant était trop dif-
férent de celui de sa femme. Aussi, Punua décida de prendre Taoa
avec lui et par la méme occasion adopta l'ainée Hina'aro, le quatriéme
enfant Punua restant définitivement chez Pa'ai. Cet arrangement ne
devait pas étre définitif et en fin 1967 seul Tehau se trouvait toujours
chez Punua, Hina'aro et Taoa étant chez des feti'i a Papeete.

Tiahani (maison 54) et Tetua'uranui (décédé).

On a vu que Tiahani, fils ainé de Tehina, né & Tautira déclaré
sous le nom de son pére adoptif, ne porte pas le méme patronyme
que son pére biologique. Tiahani a longtemps vécu avec Veronika a
Tehei, du ‘ati Hoara, avant d'épouser Marama, une femme de Fakarava.
Veronika de son cété avait eu comme premier conjoint Hurumoa Moe-
ra'i. A la mort de Veronika la fille qu'eille avait eu avec Tiahani non
reconnue a été adoptée par ses grands-parents maternels: Hina et
son mari Vero établis a Tahiti & Punaauia. De sa deuxiéme union avec
Marama, Tiahani a eu un petit gargon Teuira et vient récemment d'adop-
ter Irita, une petite fille de sa sceur Pa’ai.

Tiahani, trés lié & sa voisine Mdmé Teipo (M. 64), a son mari Pou
Tefau et a son frére adoptif : Maxime Tupahiroa (M. 65), travaille beau-
coup avec ces derniers. Sa situation économique, beaucoup moins
brillante que celle de son frére cadet Punua, le rapprochait de Hina'aro
également peu favorisé.

Tetua'uranui, décédé, était marié avec Tetuaoro, sceur de Vahine
la femme de Teri'i Bellais (M. 27). Le ménage avait cing enfants: une
fille Teumere, suivie d'un gargon Taruia puis de trois autres filles:
Miriama, Terama'i et Pouari'i. L'ainée Teumere Tahivahina est mariée
a Papeete avec Teiva Maruhi. Leur fils ainé Frangois a été¢, comme
il a été dit, adopté par Punua. Miriama et Terama'i avaient toutes deux
été adoptées par Vahine, la sceur de leur mére et son mari Teri'i Bel-
lais, lesquels adoptérent ensuite leurs ainés: Thierry et Apero. Tera-
ma'i et Mauna Manamana son nouveau mari, aprés avoir vécu quel-
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ques semaines chez Temere Manamana (M. 13) pére de Mauna, puis
chez Teri'i Bellais, sont venus s'installer chez Tiahani «l'oncle pré-
féré » de Terama'i. Tiahani on I'a dit leur a laissé sa vieille maison
en niau (M. 55) pour emménager dans le bungalow 54 qu'il réservait
jusqu’alors a la location. le n'ai pas de renseignements sur Taruia et
sur Pouari'i. Seuls des enfants de Tetua'uranui, Taruia était né & Kau-
kurai ses quatre sosurs sont nées & Tiputa.

Pa'ai Tetoea et Mahuru Tetoka (maison 53), Tama Tetoka (maison 75).

Pa'ai. et son mari Mahuru ont douze enfants dont deux jumeaux.
le ne parlerai que des ainés. Tama (M. 75) l'ainé et les deux soeurs
qui le suivent: Ruru (M.34) et Putuputu (M. 11), sont mariés respec-
tivement avec Tekura Teivao, Piritua To'omaru et Temere Richmond.
Tefa le quatriéme est & Kaukura ol il a été adopté par la mére de
son pére. Teotahi est la femme d'un Européen. Tetua'uranui est parti
4 Fa'a’a «chez sa femme », Vivi'ura restée au village habite chez ses
parents avec son conjoint Jean Huria. Etera début 1966 a « disparu»
devenant la femme de Nelson 'O’opa.

Sévéres sanitos, Pa'ai et surtout Mahuru, sont opposés & I'adop-
tion -« chacun doit s'occuper de ses propres enfants». Pourtant, Ma-
huru est un enfant adoptif et ils ont adopté deux de leurs petits-
enfants : Heimanu To'omaru fils de Ruru et de son mari Piritua et
Salome la deuxieéme fille de Teotahi partie & Tahiti. « Cela, se défen-
dait Mahuru, c'est différent, ce ne sont vraiment pas des adoptions
puisqu’il s'agit de mo'otua : c'est comme Tefa qui a été demandé par
sa grand-mére a Kaukura ».

Mahuru né a Kaukura, adopté & Tiputa par un frére de Tekahu
Teivao sa grand-mére maternelle (soit Mo'otua, soit Peni), est I'un des
meilleurs pécheurs de Tiputa. Pendant toute la saison des ‘o'iri, le
vivier de blocs de coraux construit devant la maison en est rempli
et Mahuru qui en distribue & ses voisins immédiats (Tihiva, Tiho Har-
rys et Tiahani) en vend quelquefois aux gens du village. Pour les
utura, Mahuru installe avec ses deux gendres, Piritua et Temere Rich-
mond, des parcs-piéges faits de grillages métalliques conduisant & une
chambre fermée. La collaboration économique de Mahuru et de ses
gendres est trés intense et fait oublier les rapports tendus du début,
lorsque Mahuru ne parvenait pas & admettre les mariages forcés qui
avaient di suivre I'enlévement simultané de deux de ses filles. Le
méme processus devait & nouveau se reproduire d'abord — assez dis-
crétement — en 1964, puis — beaucoup moins discrétement — début
1966 avec la « disparition d’Etera ». En 1967 lors de mon passage, Ma-
huru travaillait avec ses quatre gendres & installer et entretenir de nou-
veaux parcs-piéges tout au long du lagon sur la fagade Nord-Ouest de
Rangiroa. En dehors de la péche, Mahuru s'occupe du coprah sur ses
propres terres et aussi sur celles des propriétaires absentéistes dont
il est le représentant (ta'ata tia'au).

~ Si les gendres de Mahuru travaillent fréquemment avec leur beau-
pére, le fils ainé Tama Tetoka, marié avec Tekura Teivao du ’4ti Hoara,
méne une existence autonome faisant le coprah de sa femme et plon-
geant fa nacre au moment de |'ouverture des saisons de plonge, pé-
chant des utura pour le compte d'Aming, le principal commergant chi-
nois. Tama, qui vit dans une grande maison en niau sur une terre des
parents de sa femme, a eu dix enfants dont sept sont vivants. Aucun
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d'eux n'a été adopté. Cela, pensait Tama, ne tient pas & des causes
particuliéres mais simplement & ce que les «Tetoea» ont trop d'en-
fants, en d'autres termes que les maisonnées du '6pd ho’e avaient at-
teint une sorte de seuil de saturation, surtout depuis la mort de Hei
et I'adoption consécutive de ses jeunes enfants.

2, - LES DESCENDANTS DE TEHUIHUI A FA’ARERE™

Tehuihui et son mari Hoarau Tumauiroa tous deux nés et morts &
Tikehau y vécurent tout au long de la deuxiéme moitié du siécle der-
nier. Hoarau était lui-méme par sa grand-mére maternelle affilié au
‘4ti Fariua de Tiputa. Du cété de ses grands-parents paternels, il se
rattachait & I'lle de Makatea et & nouveau, par la mére de son pére, &
I'Ouest de I'atoll de Rangiroa. Leurs descendants issus de leurs douze
enfants nés & Tikehau et tous mariés (Hoarau, Tevahinetuihau dite Te-
hiri, Tina, Tumauiroa, Punuari'i, Mapuhi, Tiraha, Terava, Tuarue, Tema-
ta’i, Mihi, Teopa (M.FF.M.M.M.FF.M.F.FM.) sont trés nembreux: 37
pour la deuxiéme génération descendante et 80 pour la troisieéme.

Dans ce groupement familial, il est remarquable de constater la fidé-
lité & la foi sanito & laquelle appartiennent presque les conjoints. Les
douze enfants de Tehuihui sont tous sanitos. Parmi eux, quatre filles
ont épousé des protestants et Tuarue Heaoa, dont je vais parier, une
catholique en deuxiéme noce. En dépit de ces unions mixtes, a la
génération suivante (celle des mo’otua petits-enfants de Tehuihui) trois
seulement sur trente-neuf ont changé de religion et sont devenus ca-
tholiques. A la troisiéme génération descendante (celle des hina: ar-
riere-petits-enfants de Tehuihui) il y a pour les personnes récensées
six catholiques contre soixante quatorze sanitos.

La plus grande partie des descendants de Tehuihui, environ les
deux tiers, continuent a vivre & Tikehau ou dans le petit atoll voisin
de Mataiva qui lui a toujours été rattaché. Une fraction a été ou est
établie & Rangiroa dans les deux villages, une partie se trouve a 'Aru-
tua et un grand nombre a Papeete. Parmi les 80 arriére-petits-en-
fants de Tehuihui recensés, 10 se trouvaient en 1965 & Nouméa en
Nouvelle-Calédonie. On peut considérer que les descendants de Te-
huihui sont beaucoup plus des «habitants de Tikehau s qu'ils ne le
sont de Rangiroa. Il n'est question ici que des deux familles les plus
représentées & Tiputa; celle des Paiea et des Haoa issues de deux
enfants de Tehuihui : Tevahinetuihau dite « Tehiri » et Tuarue Haoa (M.72)
mari de Teura Chapman du ‘4ti Hoara dont il va étre longuement ques-
tion. Une arriére-arriére-petite-fille (hinarere) de Tehuihui: Faitoa Haoa
dite « Kone », petite fille d'une sceur de Tevahinetuihau et de Tuarue,
vit avec Teiva Tereroa, le fils adoptif de Puaiti Tereroa (M. 86).

A. — LES DESCENDANTS DE TEVAHINETUIHAU DITE « TEHIRI »
LES PAIEA.

Lorsqu'ils vivaient, Tevahinetuihau et son mari Ro’o Paiea, né a
'Ana’a, étalent plutét connus sous les noms de Tehiri et de Taura, ceci
afin d'éviter une confusion avec une autre Tevahinetuihau laquelle &

10. Diagramme de référence 'ati Farlua, Cadre E.
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la méme époque, vivait également avec un Ro'o: Ro'o Tera'itua avant
d'épouser Horomiti a Tepehu. A la fin de leur vie, la confusion n'étant
plus possible, ils purent reprendre leurs noms.

De Tevahinetuihau et de Ro'o sont nés six enfants, tous nés a
Avatoru : Tepehu, Tetua'aipi, Naumi, Tenini, Te'iri et lriamu Paiea (M.M.
F.F.F.M.). Iriamu est au village. Tepehu l'ainé et sa femme Tepeho
Uratua née a Mo'orea ont eu douze enfants: Manari'i, Maritoa, 'Oio,
Puna, Haoa, Mata'ua, He'enui (M.12), Ro’o, Marehau, Tepehu, Moe,
Vaina (M.FMF.M.F.M.M.F.M.F.M.). Le second Tetua'aipi n'a pas de des-
cendance, la troisiéme Naumi est & Papeete avec sa fille et son fils
mariés ; Tenini, 'épouse de Viriamu Pétis du '4ti Marere, est la mére
de quatre enfants dont Edouard et Eliane Pétis (M. 24 et 49). L'union
avait été trés mal accueillie. Viriamu catholique avait tenu & ce que
ses enfants suivent sa religion et sur les treize enfants, ou petits-en-
fants de Tevahinetuihau, cette union a été la seule a provoquer un
changement de religion. En dehors de Tenini, le seul Paiea marié a
un conjoint non sanito est Tetua'aipi dont la femme est protestante.
Iriamu est au village (M. 32) avec Tarurangi Makitua.

Avant de passer a He'enui et & Iriamu Paiea, il faut signaler qu'une
autre famille de Tiputa «les Paitia », actuellement non représentée au
village mais qui avait été puissante autour des années 1930, est rat-
tachée aux Paiea. Ro’o Paiea, mari de Tevahinetuihau, qui était le
fils ainé de Taihia a Paiea né a 'Ana'a, mort & Avatoru et de Faitere,
une femme de Fakarava, avait une sceur Te'ura morte a Kaukura et un
fréere Tavaha mort a Tiputa ainsi que sa femme Tuterua a Ngarue. Ce
ménage adopta Fareumu, fille de la sceur de Tavaha laquelle épousa
Tetuanui a Paitai dont elle eut quatre enfants: Mariama, Teahu, Rui
et Averina (FM.M.F.). Les trois derniers vivants: Rui & Niau, Teahu et
Averina a Papeete. Teahu est le second mari de Héléne Teiho, précé-
demment I'épouse de Peni Tepehu, et sa sceur Mariama, était la mére
adoptive de lapo Marere fils de Marcelle Teiho, (sceur d'Héléne, fem-
me de Teahu) et de Potini Marere (M. 21).

HE'ENUI PAIEA ET PO OU MAIARI'l (maison 12).

He'enui et « P6 Tefatau » ont neuf enfants tous vivants, tous nés
a Tiputa. Il est rare de voir des enfants aussi beaux «sans doute un
don de Dieu, satisfait de la vie exemplaire du ménage ». He'enui pos-
séde dans le village une assez forte influence apolitique qui dérive
en grande partie de ses fonctions religieuses mais aussi, auprés des
jeunes gens, de son intérét pour les sports et l'organisation des com-
pétitions de football. En dehors de ces activités sociales, le ménage
méne une vie assez en marge du reste des habitants du village et
n‘entretient pas de relations suivies avec des parents ou voisins. En
1955, He'enui charpentier capable, qui tire de cette activité des reve-
nus réguliers, a dirigé la réfection de la vieille maison de Iriamu, rem-
plagant les planches grises amincies par le temps par des plaques
de pinex fixées sur une nouvelle charpente en bois de pin de Norvége.
Les relations se sont, semble-t-il, arrétées [4 sans doute pour des
raisons d'incompatibilité de vie.

Economiquement, le ménage est autonome et réside dans une mai-
son batie sur une terre appartenant a Pd, qui la tient elle-méme de sa
mére adoptive Rere. Depuis des années, He'enui a commencé la cons-
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truction du béatiment non numéroté situé entre les maisons 4 et 11,
jusqu'a présent les charges de son ministére, assez lourdes, ajoutées
4 l'entretien des enfants I'ont empéché de la terminer. Pourtant, sa
profession de charpentier et l'artisanat de fabrication de colliers de
coquillages auquel se consacre entiérement sa femme aidée des plus
grands enfants, assurent réguliérement au ménage des ressources mo-
nétaires.

Chose curieuse, He'enui d'esprit trés ouvert et curieux, bon ora-
teur, lisant «les écritures sanito », ne comprend absolument pas le
frangais, en revanche, avoue-t-il en souriant, il connait « un peu» de
« marite » (américain).

IRIAMU PAIEA (maison 32).

il a été question de Tarurangi. Iriamu et Tarurangi, &gés seule-
ment de 57 et 56 ans, paraissent beaucoup plus vieux. Tous deux sa-
nitos, ils n'en ont pas pour autant perdu le style de vie polynésienne
et 'amour des divertissements (are’are’a). Presque aveugle, Iriamu reste
'un des meilleurs joueurs de ukurere du village que l'on retrouve au
banc des musiciens chaque fois que l'occasion s'en présente. Le cou-
ple regoit des amis de la méme génération, tels Fariua Matavai (M.67)
et, au moins a une époque, Tiahani (M.54). D'autres personnes aimant
s’amuser fréquentent quelquefois la maison comme lineffable Mara-
tino, accompagné depuis le début de 1965 de 'Aua Tairanu (M.81). En
1965, le couple visitait réguliérement la cousine de Tarurangi: Taha-
tera Taimana (M. 61) également réputée aimer «bien vivre », c'est-a-
dire vivre joyeusement.

Des relations plus sérieuses sont établies avec les maisonnées
voisines de Mamé Teipo et de Maxime Tupahirca (M.64 et 65). La
femme de Maxime vient souvent aider Tarurangi tandis que Noere, Na-
i les fils adoptifs de Mamé Teipo ne manquent jamais a chaque
retour de péche de lui offrir du poisson.

Aux yeux de Tarurangi, ces types de relations ressortent de sphé-
res bien différentes. Les premiéres sont motivées par I'amusement; les
visites a4 Tahatera sont des manifestations du arofa feti'i (afectio pa-
rentalis) entre membres d'un méme '6pd feti'i. Quant aux liens de voi-
sinage qui unissent la maisonnée aux deux maisonnées voisines, ils
témoignent du «bon coeur » des occupants de I'enceinte résidentielle
(‘dua fare) de Médméa Teipo, terme qui désigne ici la maison de Méama
Teipo et celle de Maxime Tupahiroa.

B. — TUARUE HAOA ET TEURA CHAPMAN: (maison 72): LES
« HAOA » - TIHOTI HOARAU (maison 77) - POLO MATI (mai-
son 73) - HITI NUI TO'OMARU (maison 90).

Tuarue s'est marié deux fois, d’abord avec Tiniatua de Kaukura
puis avec Teura a Nui Chapman, sa femme actuelle, membre du ‘ati
Hoara de Tiputa. De la premiére, il a eu Tupuhina, Tuana et Zélée (F.M.F.),
de la seconde : Tihoti mort enfant, puis un second Tihoti, Ahura, Moana
Uri, Moana Tea, Clément et Tahirihiri (M.M.F.M.M.M.F.). Tuarue a 23 pe-
tits-enfants (mo'otua) et 2 arriére-petits-enfants (hina)

De la premiére union, il ne reste que Zélée. L'ainée Tupuhina née
& Kaukura est morte a Papeete ainsi que son frére Tuana né a Tikehau.
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Zélée a vu le jour en mer. Tuana est décédé enfant. Tupuhina a eu deux
filles vivant & Papeete avec leurs propres enfants. Zélée a cing enfants :
deux nés & Papeete et les trois derniers & Avatoru. Pour la deuxiéme
union, les deux Tihoti sont nés & Hao, les suivants & Tiputa. Le second
Tihoti : Tihoti Haoa Hoarau marié avec Alfonsine Ta'aroa dite Lafille
était au village qu'il quitta en 1965. Ahura et Tahirihiri sont mariées
avec Polo Mati et Hiti Nui To'omaru.

Tuarue, expert en généalogies, ne manque pas de rappeler qu'il
est doublement affilié au '4ti Fariua a la fois par sa mére Tehuihui et
par la mére de son pére: Tenini Heiau, & quol, malicieuse, sa propre
femme ne manque pas d’ajouter que c'est un « mensonge » ha’avare ou,
en tout cas, un demi-mensonge car si cela est exact généalogiquement,
Tevahinetuihau vivait avec ses parents de Tikehau et non avec ses pa-
rents du ‘4ti Fariva de Tiputa ; quant & Tenini, c’était « bien vieux » (mao-
ro roa} et dailleurs «cette femme » était « partie» a Makatea avec le
grand-pére paternel de Tuarue. Je reparlerai de Teura Chapman avec le
'4ti Hoara. Agé de 72 ans en 1965, Tuarue est 'une des personnes avec
lesquelles jai, au cours des trois années, travaillé régulierement. Jus-
qu'en 1962, il avait pratiqué la plonge, descendant ainsi & prés de 70 ans
par trente métres de fond, sur les champs d'huitres nacriéres des Tua-
motu. Au cours de mon séjour, Tuarue régnait sur une famille étendue,
distribuant le travail entre les jeunes ménages de ses fils et filles et
imposant aux uns et aux autres la construction conjointe et colteuse
de «la nouvelle maison de famille Tuarue », ambition qu'il parvint a
mener & bien. L'autorité du ru'au « vieux » était incontestée.

Remarquable de vitalité, grand, les épaules larges, les cheveux en-
core plus blancs sur la peau brun doré, des yeux gris-verts toujours
moqueurs qu'il dissimule la plupart du temps sous d'épaisses lunettes
car il supporte mal l'intensité aveuglante de la lumiére des Tuamotu,
Tuarue qui a vécu un peu partout aux Tuamotu et & Papeete est resté un
vrai paumotu. Jouant merveilleusement avec les ressources trés limitées
du tahitien moderne, il sait, avec une fraicheur et une vivacité d’'expres-
sion inégalables, raccourcir et exprimer trés simplement des idées diffi-
ciles. Comme Punua, au fond vexé d’avoir di battre en retraite devant
les requins, Tuarue a une haute conception de I'homme, qui doit savoir
rester maitre de lui-méme et conserver sa liberté et sa sérénité, quelles
que soient les situations ou circonstances dans lesquelles il se trouve
placé. Le pire, selon lui, était de se laisser gagner par les tracas ou
I'abattement au point d'en avoir I'esprit « brouillé ». Cela lui paraissait
indigne. Celui qui ne parvient pas & surmonter ses miséres est mépri-
sable. Au contraire, il n'y a qu'a se féliciter des ennuis, méme s'ils ar-
rivent de tous cétés. Un jour, pénétrant chez moi & l'improviste, il m'en-
leva furieux une lettre que je tenais dans la main : « mea rahi te pe’ape’a,
mea rahi te éra» (beaucoup de tracas, beaucoup de vie), puis, chan-
geant de ton: « veux-tu étre mort pour en étre délivré » ?

Dans la tradition des anciens orateurs (‘orero), sir de lui, peut-
étre un peu vaniteux (fa’'a’'o’é'c}) comme le murmurent quelques villa-
geois, Tuarue aime parler. Lorsque I'occasion s’en présente et que I'au-
ditoire est suffisant, le « vieux » se dresse de toute sa grande taille et
d’'une traite, insolent et provocateur, débite un flot de paroles dont les
périodes évoquent les vieux chants fa’'atara, puis, sans transition, per-
suasif, penché légérement en avant un bras & demi-tendu vers l'assis-
tance dans l'attitude d'un chanteur de ute, complice, il engage ses audi-
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teurs, les persuade qu'ils pensent chacun individuellement ce qu'il ne
fait que suggérer pour, brutalement, rompre le charme, se rasseyant ou
s'éloignant d'un pas rapide, laissant les malheureux & ol ils se trou-
vent, encore sous e coup de son éloquence mais en méme temps mal
4 l'aise et désagréablement conscients et honteux d'avoir une fois de
plus été pris. Cet homme attachant mais peu facile, s'est révélé pas-
sionné des choses du passé dont il avait été instruit par sa mére adop-
tive Unu, originaire de Avatoru pour I'Ouest de Rangiroa et par son pére
adoptif pour I'lle de Makatea. Considérant ses connaissances comme
une richesse faufa'a, élément de prestige personnel, Tuarue fut d'em-
blée disposé & établir un bilan de son savoir & condition d’avoir accés
a des textes dont il n'avait pas eu jusqu'alors une connaissance directe.

Tuarue s'est installé & Rangiroa & cause de sa deuxiéme femme
Teura Chapman. Bien que ne I'épousant que dans la deuxiéme période
de sa vie, il I'avait rencontrée pour la premiére fois dans sa jeunesse
& Fenuaroa dans le Sud de I'atoll. Né & Tikehau, Tuarue avait quitté
pour la premiére fois I'atoll & I'Age de 14 ans, allant travailler dans un
« hdtel » &4 Makatea. (Cet hdtel était en fait la cantine des travailleurs
de la Compagnie des Phosphates). Tuarue logeait chez son pére adop-
tif qui était un frére de son pére. A 18 ans, connaissant le métier il
décida de tenter sa chance & Papeete mais voulut auparavant «voir»
Rangiroa. Le prétexte était d'aider des feti'i a faire le coprah, en fait
il voulalt chercher un peu de compagnie car «a Makatea comme & Ti-
kehau, les filles étaient toutes des parentes ». C'est ainsi qu'il connut
Teura qui lui plut d’emblée mais, attiré par Tahiti qu'il ne connaissait
pas encore et «sans cervelle comme tous les taure'are’a s, il partit et
la perdit de vue.

A Papeete, il parvint, comme il le pensait, & travailler comme ser-
veur dans plusieurs restaurants, passant une partie de sa jeunesse en
ville et appréciant les «Juillets s, qui & cette époque étaient de « vrais
Juillets » durant au moins un mois, peut-8tre méme plus. C'est & I'un
de ces Juillets qu'il connut sa premiére femme Tiniatua. A cet &ge, on
est généralement ma’ama’a vahine, ce qui peut se traduire « fou de fem-
me » et «une femme c'est comme du poison dans le corps, le faisant
remuer ». Tuarue était possédé au point que lorsque Tiniatua qui « sou-
pirait et regrettait trés fortement » (mihi) son atoll de Kaukura, voulut
y retourner, il 'accompagna. A Kaukura, Tuarue travailla avec son beau-
pére et planta beaucoup de cocotiers sur les terres de ce dernier « avec
plaisir » car Tiniatua lui avait donné une premiére fille. |l s'absentait
tout de méme régulierement de l'atoll participant & toutes les campa-
gnes de plonge afin « d’avoir de I'argent rapide » (moni vitiviti) qu'il ne
devait qu'a lui-méme. Cela dura trois années. Un jour, Tuarue qui avait
25 ans réfléchit et décida de retourner & Tikehau, un peu parce que son
pére biologique, qui avait une secréte préférence pour lui, le rappe-
lait, mais surtout parce qu'il était & la fois béte et peu profitable de
travailler comme travailleur sur les terres de son beau-pére alors que
son pére possédait tant de terres & Tikehau et & Mataiva. Il persuada
Tiniatua et ils s’embarquérent pour Tikehau, retrouvant ses parents et
la « maison de famille » des Haoa ou Tinitua eut un deuxiéme enfant,
un gargon qui devait mourir aprés quelques années. C'est a cette épo-
que qu'a la suite de sa mére adoptive Unu, ses parents et notamment
Tehuihui sa mére, lui apprirent beaucoup de choses concernant ['his-
toire des ‘4ti des Tuamotu de I'Ouest. Tehuihui lui parla de nombreux
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faits concernant le village d'Avatoru et les atolls de Rangiroa et de Ti-
kehau, mais elle ne lui dit rien des terres sises & Rangiroa qui étaient
exploitées par ses fréres et leurs enfants. Tehuihui mourut bientét sans
ne lui en avoir jamais parlé.

Aprés la mort de sa mére, Tuarue et Tiniatua décidérent de retour-
ner 4 Papeete ou peu de temps aprés Tiniatua fut & nouveau enceinte.
Comme I'époque de la naissance approchait, Tiniatua insista pour mettre
au monde son enfant a Kaukura et, profitant d'un passage gratuit, ils
s’embarquérent sur la canonniére «la Zélée ». Tiniatua s'était trompée
dans ses prévisions et une fille naquit en mer qui fut tout naturellement
appelée Zélée. Zélée fut trés vite adoptée par le dernier frére de Tinia-
tua: Vaera lui-méme, né a Kaukura mais définitivement installé a Ava-
toru ou il avait été autrefois adopté par sa grand-mére maternelle, ori-
ginaire de ce village et dont il avait hérité des biens. A son tour Zélée
qui vit toujours & Avatoru hérita des biens de Vaera. Elle n'est jamais
retournée & Kaukura «les liens de parenté étant cassés », plaisantait-
elle, ajoutant qu'elle n’estime avoir aucun droit sur les biens de sa
mére Tiniatua, lesquels ont di passer aux descendants des fréres et
sceurs de celle-ci puisque les enfants que sa sceur ainée a eu avec
un européen vivent toujours & Papeete, ignorant tout de I'héritage de
Kaukura.

A Kaukura, Tuarue reprit ses activités: coprah sur les terres de
son beau-pére et plonge nacriére. Aprés environ trois ans, alors quil
se trouvait avec sa femme & la plonge dans I'atoll de Hikueru, celle-ci
tomba gravement malade, transportée a Papeete pour y étre hospita-
lisée, elle y mourut deux mois plus tard. Un an aprés le décés, Tuarue
se trouvait toujours & Papeete, par hasard il y retrouva Teura et ne
tarda pas & I'épouser. Le couple ne se plaisant pas a Tahiti repartit pour
les Tuamotu a destination de I'atoll de Hao ol se trouvait la famille ma-
ternelle de Teura. C’est la que naquirent les deux premiers fils de la
seconde union, le deuxiéme «reprenant» le nom du premier, mort agé
de quelques mois. Aprés deux ans, Tuarue et Teura retournérent a
Rangiroa, Teura voulait « rentrer chez elle » et Tuarue de son coté dé-
sirait revoir sa fille Zélée adoptée & Avatoru. A Tiputa Tuarue vécut
chez sa femme, travaillant sur les terres du '4ti Hoara de la famille pa-
ternelle de celle-ci. Cela se passait en 1928, & cette époque Tuarue
ignorait qu'il avait des droits & Rangiroa, sa mére Tehuihui ne lui en
ayant, comme on a vu, jamais parlé. Ce n’est qu'aprés cing années
que, par accident, il st qu'il existait des terres auxquelles il pouvait
prétendre. Sa propre soeur Tevahinetuihau, femme de Ro’o Paiea, ne
lui avait rien dit; Tuarue pensait que les terres sur lesquelles elle vi-
vait appartenaient & son mari, sans se douter qu'elle les tenait de leur
mére.

Ce n’est qu'a la mort de tous les fréres et sceurs de sa meére : Tea-
nau, Tearevahine et Fariu que des gens (?) lui révélérent ses droits qu'il
se fit établir en allant chercher les tomite (titres de revendication) &
Papeete et en revenant & Rangiroa avec les numéros des titres et la
désignation des terres. Dés ce moment, ses droits lui furent reconnus
et en 1935, sept années aprés son installation & Tiputa, il put enfin
commencer a travailler sur ses propres terres. Dés lors, Tuarue et Teura
résidérent a Tiputa, ne s’en absentant que pour les campagnes de plonge
et quelques passages & Papeete.

En 1964, les deux filles de Tuarue et de Teura: Ahura dite Mahuike
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et Tahirihiri vivaient dans la maison 73 & peine achevée avec leurs con-
joints respectifs : Polo Mati et Hiti Nui To'omaru — le premier avec
trois enfants, les seconds avec deux, leur fille ainée étant morte a quel-
ques mois. Elisa, la fille ainée de Ahura et de Polo adoptée par ses
grands-parents a toujours habité avec eux. Tuarue exerce beaucoup
d’autorité et les deux filles mariées se cachent pour fumer car en bon sa-
nito, leur pére ne fume pas et ressent une aversion pour l'odeur du
tabac. || s'entend assez bien avec son gendre Polo Mati, travailleur
réputé qui est également un excellent pécheur de tortue dont il con-
nait les péaturages sous-marins. Polo Mati commence & avoir beaucoup
d'influence dans le village, il est li¢ & un homme remarquable : Ruben
Tepehu (M. 20) qui a adopté son dernier enfant. Les rapports avec Hiti
Nui sont moins aisés. Hiti Nui trés bon travailleur, « ayant le goat de
I'épargne et aimant mettre de I'argent de cdté (ha'aputu moni) » semblait
suivant les périodes, subir alternativement soit I'influence de son beau-
pére, soit celle de son frére ainé Piritua (M. 34). Début 1965, a la suite
d'un différend relatif & la répartition du travail, Hiti Nui et sa femme
« sont sortis de |'enceinte résidentielle » allant dans un premier temps
s'installer chez Piritua, puis s’en allant construire une maison tempo-
raire (M. 90) & l'orée du village « dans la brousse », sur une terre de
Teura. En Octobre de la méme année, le dernier né étant sérieusement
malade, Tuarue s’en alla chercher sa fille et son gendre exigeant qu'ils
se réinstallent dans la maison 73. Le fils ainé du deuxiéme lit, Tihoti
et sa femme née & Ra'iatea, vivent & part dans un bungalow construit
par Tihoti (M. 77). Tihoti travaillait sur les terres de ses parents et par-
tait en moyenne une fois par semaine pour des expéditions aux lan-
goustes, ramassées la nuit sur le récif extérieur en s’éclairant d'une
lampe & pression (mori gaz). Les langoustes étaient encore abondantes
et il était possible & deux hommes d'en ramasser entre trente et cin-
quante kilogrammes. Le prix de vente étant de 80 Frs le kilo. Cette
activité, les frais d'essence défalqués et le produit partagé entre les
deux participants était trés rémunératrice. Tihoti pensait s'étabMr a Ti-
puta ou il avait commencé & construire une maison prés de son bun-
galow, envisageant de la louer a I'occasion. Puis il changea d'avis, en
1965, au retour d'une campagne de plonge, le ménage décida de s'ins-
taller avec ses deux enfants & Papeete pour profiter des hauts salaires
offerts par le Centre d’Expérimentation du Pacifique.

A l'exception de Tihoti davantage autonome, mais qui a toujours
maintenu des rapports étroits avec son pére, les enfants ou gendres de
Tuarue sont trés dépendants de ce dernier, qui, gérant ses terres et
celles de sa femme, contrdle l'activité principale liée au coprah. Teura
de son cété, dirige |'artisanat des coquillages et aidée de Ahura cultive
des légumes. Il y a encore une dizaine d’années, les femmes de I'en-
ceinte résidentielle entretenaient des « champs» & la limite du village
oU Hiti Nui alla s'installer. Depuis les années 35, la terre de Tahiti que,
les cotres revenant & vide aprés avoir évacué le coprah rapportaient
comme lest, a fini par étre complétement lessivée par les pluies. Néan-
moins, l'importance du travail de Teura et de sa fille est attestée par
les superficies des murs de corail destinés a protéger les plantations
des incursions des porcs. Teura produit derriere sa maison quelques
légumes qui sont vendus avec des ceufs et quelques volailles aux fonc-
tionnaires du village (infirmerie, école, poste) ou aux gens du '4ti Ma-
rere a l'occasion des grands repas tama’ara’a. Seul le commergant chi-
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nois Asing qui posséde un tout petit jardin concurrence Teura. L'argent
provenant de ces. menues ventes est affecté aux dépenses de routine
de la maisonnée surtout aux achats de pétrole, d’huile et de sucre.
Toutes les personnes présentes dans I'enceinte résidentielle prennent
leur repas ensemble et les ménages participent aux frais. |l incombe
aux hommes de pécher le poisson. Lorsqu'il arrive qu'il faille en acheter,
Tuarue achéte aux «pécheurs qui péchent en pirogue » surtout & Tiare
Virau (M. 89), Mauri Mauna (M. 82) et Tiho Harrys (M. 52), quelquefois
& Punua Tepehu (M. 48). Dans la maisonnée, personne n'aimait la péche
au moyen de parcs-piéges métalliques «car le poisson doit étre pris
avec des moyens ordinaires »'".

Au cours des trois années, de nombreux mouvements se sont pro-
duits dans les maisonnées, dépendantes ou apparentées a celle de
Tuarue. Clément et sa jeune femme née & Ra'iatea qui venaient de
Tahiti y repartirent début 1965, allant s'installer chez Moana Uri. Peu
de temps aprés ce départ, Moana Tea qui venait de se séparer de sa
femme vint & Tiputa y passer plusieurs mois ; grand, maigre, remarqua-
ble pécheur sous-marin, il assurait & lui seul le ravitaillement en poisson
pour toutes les personnes vivant dans I'enceinte résidentielle. Seul,
Moana Uri a toujours vécu & Fa'a’a de salaires d'occasion et surtout
de la plonge nacriére. Physiquement Moana Uri est un athléte d'un meé-
tre quatre vingt dix, dont Tuarue est trés fier. le |'ai connu a I'hopital
a Papeete, un requin qu'il n'avait pas vu venir lui avait enlevé tout le
mollet & Takaroa ol il se trouvait pour la plonge alors qu'il faisait de
la péche sous-marine, Quelques mois plus tard, j'ai vu Moana Uri &
Hikueru, il avait recommencé a plonger gardant de cette aventure une
terrible cicatrice. Il avait commis une impardonnable imprudence, osant
la veille de I'accident confectionner une pointe de harpon & tortue avec
une tige de fer prise sur une vieille croix dans le cimetiére de Taka-
roa. «lLe grand requin qui avait attaqué Moana Uri, n'était pas un re-
quin, c'était certainement un esprit (tupapa'u) qui avait ainsi vengé le
sacrilége ».

QOutre les enfants, d'autres feti’i se trouvent dans les deux maison-
nées de l'enceinte comme Louis, un parent éloigné de Teura qui y ha-
bite en permanence ou Atana et Mariana, autres parents éloignés de
Teura qui y ont presque vécu un an en 1964-1965.

Tuarue regoit quelquefois des gens du village. Avec son gendre
Polo, il est trés fréquemment invité, faisant partie des personnalités qu'il
n'est pas possible d'ignorer. En outre, c’est souvent lui qui donne les
«noms de mariage ».

11. Idée courante en Polynésie: P. Ottino, 1965 a, p. 60-61 et note 24.
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CHAPITRE QUATRE

LE VILLAGE, LE QUARTIER HOARA

L'étude du quartier Hoara m'améne & présenter également outre
e "4ti Hoara, le '4ti Mota'i et un certain nombre de personne connues
comme «les gens d'Avatoru ». Le plan d'exposition est le suivant:

I. le "ati Hoara,

Il. les feti’i par le '4ti Mota'i

lil. les gens (feia) d’Avatoru

l. - LE 'ATI HOARA

Comme le '4ti Fariua, le "4ti Hoara est I'un des deux ‘4ti-« souches »
de Tiputa, il est sans doute encore antérieur au premier et plus de
vingt-cing générations aprés |'ancétre 'i raro roa (tout en bas) Punai-
teahita’a ’, ses descendants se trouvent toujours sur les terres Vai-
taihani et Hitae ou elle vécut. Actuellement, dix ménages de Tiputa com-
prennent un membre du '4ti Hoara. Dans la suite de |'étude, il sera, &
propos des terres, longuement question de ce ’ati, aussi je me borne
a une présentation succincte.

n. 'Ana’'a . n. 'Ana’a
TEPAHA 1 Tt Mshuike  m Tiputa avant 1850
r L 1 ¥ L 4
TEHAU A TEPAHA Teanini a Tepaha Fakiterangi TUOE
n. 'Ana'a n. 'Ana’a a Tokarere /!
m. Tiputa m. Tiputa . 4, _
Tepaha Tetautahi 'Q’opa
T ] —— —
Tetaha Fanaua Temehau TEMANAVA Hei'ura TAUPIRI Tapere TUAHU HOARA
n n m‘Ana’a TORIKI a Tepaha n. ‘Ana’a
m}TIputa m}TIIputa mTiputa Il n. ‘Ana‘a m. ?
l ‘ w j m.‘TIputa l
Figure 11

1. Cf. P. Ottino, 1967 : Te Pérau no Ra'lroa, p. 456 et suivantes.
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Les seules dates disponibles indiquent que Tepaha, Mahuike et
leurs enfants vivaient dans la premiére partie du XIXe siécle. Interrogés,
les membres du '4ti Hoara vivant actuellement se réclament invariable-
ment de leur tupuna (ancétre) Mahuike. Pourtant Mariunga a Tiririha
dite « Mahuike » étrangére de 'Ana’a n'appartenait pas au 'ati Hoara qui
était celui de son conjoint Tepaha. Un renseignement isolé indiquait
que Tepaha avait été po'ipo’i komo a 'Ana’a, c'est-a-dire en dialecte
paumotu « porteur d'eau » pratiquement esclave (soit prisonnier de guer-
re, soit fils de prisonnier de guerre) né en captivité dans cet atoll®.
Cela est vraisemblablement le cas ; aprés la cessation des guerres chro-
niques, de nombreux « prisonniers » mariés & des personnes de 'Ana'a
retournérent en effet dans leurs iles d'origine avec leurs conjoints.

Le retour de Tepaha vers Rangiroa a di se situer aux alentours
de 1820-1830 mais les relations avec 'Ana’a n'ont pas été coupées puis-
que deux générations aprés, ses petits-enfants issus de Teanini et de
Fakiterangi y sont encore nés: Temanava en 1860 et Hei'ura en 1863.

Fakiterangi ne porte pas le nom patronymique de Tepaha comme
ses freres et sceur.

Dernier point a signaler, Temehau a Tepaha et Hei'ura a Tetautahi,
fille de Tehau et de sa sceur Teanini, ont été toutes deux mariées au
méme Taupiri Toriki. Pour établir leurs liens de parenté, les descen-
dants de ces deux unions se référent & Taupiri Toriki qui est I'aieul
le plus proche et non pas aux ancétres Tepaha et Mahuike.

En résumé, les membres actuels du ‘4 Hoara descendent des
enfants de Mahuike, c'est-a-dire, Tuoe étant exclu, de Tehau, Teanini
et Fakiterangi. Je vais donc examiner :

1. — la descendance de Tehau a Tepaha,
2. — la descendance de Teanini a Tepaha,
3. — la descendance de Fakiterangi a Tokarere.

1. - LA DESCENDANCE DE TEHAU A TEPAHA’

La descendance de Tehau se répartit en trois branches : les bran-
ches Tetaha, Fanaua et Temehau.

Tetaha a eu deux maris ; du premier Matarua et de la descendance
issue de cette union, je ne sais rien ; du second, Tihoti Chapman, na-
quirent deux fils. L'ainé Tihoti vécut d'abord avec Kapeke, une femme
de l'atoll de Hao ; leur fille unique Teura Chapman est I'épouse de
Tuarue Haoa (M.72) dont il est inutile de reparler. Teura a été reconnue
par son pére et élevée avec ses fréres et sceurs consanguins : Tihoti,
Timi et Moea nés de Erena la seconde épouse de son pére. Ceux-ci
la considérent comme leur ainée (matahiapo). Tihoti est mécanicien a
Papeete, Moea chanteuse au « Quinn's » et Timi que j'ai bien connu,
marin sur la goélette administrative « Tamara ».

Les représentants de la branche Fanaua vivent actuellement a Pa-
peete. Pendant longtemps, par le jeu des adoptions. cette branche a
été. confondue avec la branche Temehau. Fanaua était mariée avec Moko
de Fakarava. Je n'ai jamais pu apprendre le nom de leur fille ainée, le

2. K. P. Emory et P. Ottino: art. cit., 1966, p. 47.
3. Diagramme de référence du ’ati Hoara, Cadre A.
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second enfant Taverio est trés connu a Tiputa, il a été marié succes-
sivement avec Raitere de Fakarava puis avec Pota’a a Paiea. Ces deux
personnes étaient alliées. Raitere avait été également la femme de
Taihia a Paiea, frére du pére de Pota'a. Taverio, comme on le verra,
adopta Fanaua Moko, la fille de sa sosur et Korotika Raufaki. Fanaua
vécut longtemps avec Marere Eremoana du ‘4ti Marere dont elle eut
deux filles : Tetaha et Pirihita, non reconnues. Par la suite, on 'a vu,
Marere Eremoana a épousé une femme de Niau : Ti'ivahine Tahito
Tera'i et n'ayant pas d'enfant de cette union, adopta deux neveux de
cette derniére : Tehina (M.6) et Eremoana Tahito Tera'i (M.58) qui ont
hérité de lui. En revanche, ses propres filles naturelles n’ont rien regu,
et « ne font pas partie du '4ti Marere puisqu'elles n'ont rien hérité dans
ce ‘ati ». Lorsque Marere Eremoana « la laissa », Fanaua ne tarda pas
a4 épouser Tehau Tetoea, le frere de Tehina Tetoea (M.84) qui lorsqu'il
habitait le village, vivait dans la maison 39. Pirihita, décédée a Papeete,
a été mariée avec Matahi Tamihau, ["actuel conjoint de Konea Tupahiroa
(M.41), laquelle est de son cdété la veuve de Tauiari'i Tera'i du 'éti
Marere.

La branche Temehau est importante avec les nombreux Raufaki.
Temehau a Tepaha a été la premiére femme légitime de Taupiri Toriki
qui, & sa mort, épousa l'une de ses cousines Hei'ura a Tetautahi. Leur
fille ainée Hiti'ura devait laisser une importante descendance. La lignée
de Rautini, son frére cadet, devait s’'éteindre avec son fils Tauvaea a
Toriki né a Tiputa mais adopté et élevé tout enfant a Tautira par le
frére de sa mére originaire de la presqu'ile de Tahiti. De son premier
mari, Atiriano Raufaki, Hiti'ura eut huit enfants. Atiriano Raufaki venait
de l'atoll de 'Arutua. Aprés sa mort, Hiti'ura vécut avec Hurumoa Mo'erai
dont elle eut deux filles dont Farari'i Mo’erai, mariée & Maratino Tehei
du méme ‘4ti Hoara (M.81), avant de terminer sa vie avec Piha, un homme
de Rapa venu comme son parent Matiori plonger la nacre aux Tuamotu.
Les enfants de Hiti'ura et de Atiriano Raufaki sont représentés a Tiputa
par les deux maisonnées de Temehau Vaite (M.30) fille de Korotika
Raufaki et celle de Porio (M.88) frére de la précédente.

TEMEHAU VAITE ET MAREKO AH TEO (maison 30)

Korotika, cinquiéme enfant de Hiti'ura et de Atiriano, décédée, était
mariée a Tiputa avec Apoto Vaite, natif de Fa'a’a a Tahiti. Apoto s’est
depuis retiré & Fa'a'a avec deux de ses filles, les sceurs cadettes de
Temehau. Temehau Vaite restée au village s'occupe des terres de sa
mére. Aprés avoir vécu avec Erika Dexter, le fils d'un frére de Tapeta
Dexter femme du catéchiste catholique Teri'i Ah Teo (M.46), elle a
épousé le fils de ces derniers : Mareko Ah Teo, dont elle a trois en-
fants. La petite fille née & Tahiti d’'Erika Dexter a été adoptée par la
mére de ce dernier. Temehau et Mareko occupent la maison 30 consi-
dérée comme une maison de famille du '4ti Hoara, nous en reparlerons.
Temehau, jeune femme d'une trés vive intelligence, est l'une des per-
sonnes les plus intéressantes de Tiputa. Au cours de mes séjours a
Rangiroa, les ressources du ménage étaient en grande partie confon-
dues avec celles de Teri'i Ah Teo, le pére de Mareko, et les deux mai-
sonnées faisaient trés souvent tablie commune.
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PORIO RAUFAKI (maison 88).

Le frére cadet de Korotika, Porio, vieil homme invalide, est mort
en 1965. Il vivait dans la maison 88 & I'orée du village avec sa femme
« Mamo’o » de Huahine et leur fils adoptif Poro Ropati. Poro né dans
I'le de Huahine est un lointain parent de Mamo'o. Porio et cette der-
niere l'adoptérent, 4gé de quelques jours. Cela se passait il y a une
vingtaine d'années, ils étaient installés & Huahine et cultivaient de la
vanille sur les terres de Mamo'o. A cette énoque, les Raufaki étaient re-
présentés a Tiputa par Korotika, Inatio et Porino. Depuis Inatio et Po-
rino se sont retirés & Papeete et Porio est revenu & Tiputa afin de
< s'occuper » (ha'apa’o) des terres de leur mére Hiti'ura.

2. - LA DESCENDANCE DE TEANINI A TEPAHA.

La branche Teanini est la plus importante du 'ati Hoara. Teanini
fut mariée avec Tumoana a Tetautahi avant de vivre & la fin de sa vie
avec un européen. De sa premiére union légale, naquirent deux enfants :
Temanava et Hei'ura. De sa deuxiéme union, naquit une fille : Tapere
qul, non reconnue, conserva le nom de sa mére. Je suis obligé d'exa-
miner & tour de réle ces trois sous-branches ordinairement appelées

« 6pa ».
A. — la sous-branche Temanava a Tetautahi,
B. — la sous-branche Hei'ura a Tetautahi,
C. — la sous-branche Tapere a Tepaha.

A. — LA SOUS-BRANCHE TEMANAVA A TETAUTAHI*

Temanava a Tetautahi, né & Tu'uhora dans I'atoll d’Ana’a en 1860,
est mort & Tiputa en 1934. |l épousa Tearo Tatao, une femme de I'atoll
de Fakarava et vint avec elle se fixer a Tiputa ou naquirent leurs sept
enfants. Deux d'entre eux moururent adolescents et pour notre propos,
il suffit de parler de Eremoana, To'imata, Terava, Mareta et Tau'upu.
Les trois derniers étaient vivants pendant !a période de I'enquéte.

EREMOANA A TETAUTAHI| (DECEDE) ET SON FILS : TUHEITAINA A
TETAUTAHI (maison 79).

L'ainé Eremoana a Tetautahi épousa en 1900 Matoru a Tepehu du
‘ati Fariua dont on a déja parlé, laquelle se remaria par la suite avec
Tefatu a Tupahiroa. De cette premiére union, naquirent deux enfants dont
I'ainé Tuheitaina dit Tunana est mort en 1965. Tuheitaina était marié avec
Fatiarau une femme de Mo'orea, qui vit toujours dans la maison de son
mari. Le ménage n'a pas d'enfant biologique ou adoptif. Tuheitaina avait
lui-méme été adopté par un homme originaire de 'Ana‘a mais fixé & Ti-
puta ; Téne a Tepotea, qui adopta également Atahi Taimana, dit Atahi
4 Atahi, frére germain de Tahatera Taimana (M.671). Atahi, & la fin de
sa vie, vivait avec Mataua, une femme beaucoup plus jeune que Iui,
qui était 'ancienne femme de Punua Tetoea.

4. Diagramme de référence du '&ti Hoara, cadre 8.
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Contrairement & sa sceur, Tuheitaina n'a jamais quitté Rangiroa et
a toujours vécu suf la méme terre d’habitation contigu& au vieux cime-
tiere du '4ti Hoara. Ses parents adoptifs étant étrangers a l'atoll, il n'a
pas hérité d'eux. Tous ses biens viennent de ses parents biologiques.
Malade depuis une dizaine d'années, |'exploitation des terres « Hoara »
qu'il tient de son pére est effectuée par des membres du ‘ati Hoara,
tandis que les terres Fariua qu'il tient de sa mére sont exploitées pour
son compte par ses fréres et sceurs utérins, les Tupahiroa. Les modalités
n‘ont pas été modifiées par sa mort et continuent au bénéfice de sa
veuve & laquelle est reconnu un droit d'usufruit.

TO'IMATA A TETAUTAHI ; TETUAIO PA'l ET PUAITI TEREROA (maison
86) ; PUPURE ET MARATINOQ (maison 81).

To'imata a Tetautahi mariée avec Tutahoroa a Tehei a eu sept en-
fants : Timoteo, Rapha&l (mort adolescent & Mo'orea), Pupure, Tanetoa,
Fa'ara, Erena et Maratino. Maratino et plusieurs enfants de Pupure se
trouvent & Tiputa. Le frére de Tutahoroa : Pohura a Tehei a épousé Hina
a Rehua, fille de Tapere a Tepaha la sceur utérine de Temanava. « Pour
cette raison, les Tehei de la branche Temanava a Tetautahi et ceux de
la branche Tapere a Tepaha se trouvent étre proches parents ».

Teanini |
TEMANAVA A Taere a
TETAUTAHI Tepaha
Tehei
| r | |
To'imata TUTAHOROA Hina a POHURA Tuhimo
-_lA Rehua
Tehei
TIMOTEO Tetuaio Pupjure PUAITI
Pa'i L TEREROA (M. 86)
1] = 2 |
Na'ehu Teivao (M. 886)

Figure 12

L'ainé, de To'imata, Timoteo a Tehei, était marié avec Tetuaio Pa'i
dite « Tetua » Fa'atere, fille de Teuira a Pa'i de Mo‘orea. La mére de
Tetua originaire de Rarotonga, apparentée aux « Teivao » (sans précision)
avait été adoptée par un Tera'itua (également sans précision). Timoteo
et Tetua avaient adopté Na'ehu Teivao fille de Pupure, une sceur de
Timoteo. Aprés le décés de Timoteo, Tetua connut Puaiti Tereroa un
« étranger » de 'Ana'a qui en fait était le fils de Tuhimo a Tehei, sceur
de Tutahoroa, et de Pohura a Tehei dont je vais parler. (Le frére ainé
Mahinui a Tehei dit « Rere a Mahinui » a également vécu a Tiputa marié
avec Victorine Fakiterangl du ‘4ti Hoara). La relation entre Tutahoroa Po-
hura et Tuhimo éclaire une singularité : au moment de la constitution de
I'actuelle union, Puaiti tint & adopter Na'ehu Teivao fille adoptive de
sa femme « parce que Na'ehu, c'était son sang ». Lorsqu'il rencontra Tetua,
Puaiti revenait de Makatea oll, précédemment marié, il avait adopté Teiva
Tereroa, un fils de I'un de ses fréres. Teiva en 1963-1964 vivait avec
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« Kone » Haoa dont il a été question et en 1965 Puaiti et Tetua adoptérent
le fils ainé du jeune couple, Teiva et « Kone » étant partis & Papeete
afin d'y chercher du travail.

Puaiti et les Tupahiroa sont « troisiéme sang » du cété paternel, ce
qui signifie que deux de leurs grands-parents paternels étaient germains.
Cette relation de parenté proche est simplement reconnue.

Pupure a Tehei a épousé successivement deux fréres Teivao, I'ainé
Hitiroro puis, 4 sa mort, le cadet Matua qui habite toujours le village
(M.66). De la premiére union sont nés neuf enfants, de la seconde deux
garcons. |l sera plus longuement question de ces unions & propos des
Teivao.

Parmi les autres enfants de To'imata, seul Maratino vit au village
ou il s'occupe des terres de I'une de ses soceurs Erena. Tanetoa sans
enfant et Fa'ara semblent définitivement installés respectivement a Hi-
kueru et & Papara (Tahiti). Fa'ara était d’abord mariée & un Tanai d'Ava-
toru dont elle a eu un fils et une fille, tous deux a Tahiti. De son second
mari Punu, originaire de Papara, elle a eu de nombreux enfants. Erena
qui habite Niau est mariée avec Pero Rehua descendant direct de Tehono
a Rehua, le conjoint de Tapere a Tepaha. Le ménage a quatre enfants.

Maratino et sa femme Farari'i Mo'erai, membre du '4ti Hoara ont
été longtemps absents de Rangiroa, circulant dans plusieurs atolls des
Tuamotu ol Maratino participait & toutes les campagnes de plonge. En
1960, a leur retour, ils se sont installés quelques temps chez Tereia Ma'i
(M.74) avant de batir une construction, jamais achevée, sur une terre de
Farari'i (M.81). Sans enfant, le ménage a d'abord adopté Fa'airi Teivao
une des filles de Pupure et de Hitiroro Teivac puis aprés que cette der-
niere soit partie & Tahiti, deux autres enfants dont Jean-Paul, le fils
ainé de Fa'airi apparenté a la fois 4 Maratino et & sa femme. Le second,
Pierre, n'est apparenté qu'a cette derniére dont il est le fils du fils
de la sceur du pére. Il a été déja fait plusieurs fois allusion & Maratino
et & sa grande générosité. En 1963-1964, il logeait un ami natif de I'atol!
de Kau'ehi et, dés le départ de celui-ci, s'empresse d'accueillir 'Aua
Tairanu et ses proches.

LES AUTRES DESCENDANTS DE TEMANAVA A TETAUTAH! : TEREIA
MA’l (maison 74).

Il s'agit des personnes issues des sceurs Terava et Mareta. Le
dernier frere Tau’'upu, marié deux fois mais sans descendance, a peu
quitté Fakarava ou il avait été adopté. La seule personne qui nous in-
téresse directement est Tereia Ma'i.

Terava a épousé successivement Kopu Parker de Tautira puis Tane
Ma'i originaire des iles sous le vent. Elle vit actuellement & Papeete
4 la Mission Catholique avec son fils Eremoana (le fils de Kopu Parker)
et sa fille Teina, née de Tane Ma'i. Eremoana est marié avec Kopu
Tevaria sceur de Kaua et Averina Tevaria du village (M. 4 et 42), dont il a
quatre enfants. Kopu négocie les colliers de coquillages que lui envoie
Kaua. Teina, sans enfant, est I'épouse de Tautua Matavai, le frére de
Fariua Matavai (M.67).

Elevé a Tiputa par sa mére adoptive Mamé Teipo (M.64), Tereia y est
revenu il y a une dizaine d’années, occupant une des maisons de famille
du ’4ti Hoara. Auparavant, Tereia se trouvait aux iles sous le vent et
c'est a Ra'iatea qu'il rencontra sa femme, Rere Temari'i de Borabora,
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dont il eut trois enfants : une fille et deux gargons. Il avait insisté pour
adopter le fils de Rere né d'une précédente union. Lorsqu’'il décida
de « rentrer » & Rangiroa, les parents de sa femme lui demandérent de
leur laisser sa fille. Tereia accepta et ne la revit jamais, |'enfant étant
morte. La situation religieuse des conjoints et de leurs enfants est peu
claire, Tereia est catholique et sa femme est protestante. Outre ie fils -
de cette derniére, les deux ainés de Tereia ont été protestants, mais
le dernier est catholique, car « aprés avoir accepté que ses enfants
soient protestants lorsqu'il se trouvait « chez sa femme », il a teny,
dés qu'il a envisagé de revenir chez lui, & ce que « le dernier soit
catholique comme ses feti'i ». Récemment, Rere s'est elle-méme conver-
tie au catholicisme.

Au village Tereia est trés li¢ & Edouard Pétis avec lequel il tra-
vaille souvent.

'y a peu & dire sur Mareta qui, aprés avoir passé une partie de
sa vie a Tiputa (M.76), vit & Papeete, également 4 la Mission Catho-
ligue. De son premier conjoint, loane, un homme de 'Ana’a qui habita
longtemps Tiputa, elle a eu trois fils, I'ainé est mort, le second habite
‘Ana’a, le troisitme est & Fakarava. Du second Punua Ngatata, frére de
Huri Ngatata, le grand-pére paternel de Huri et de Moehau Ngatata
(M.20 et 29), elle a eu deux filles : I'ainée Fa'ara est mariée avec le
frere d'Evelyne Terupe, femme de Mahiri Bellais (M.25), la seconde est
& Burutu aux Australes.

B. — LA SOUS-BRANCHE HEI'URA A TETAUTAHI.

Hei'ura a Tetautahi, née a Tu'uhora (‘Ana’a) en 1863, d’abord mariée
avec Maro de I'atoll de Hao, a épousé en 1891 a Tiputa Taupiri Toriki
veuf de Temehau a Tepaha, la propre cousine de Hei'ura. Si la descen-
dance de Temehau est réputée « 'ati Hoara », celle de Taupiri et de
Hei'ura a Tetautahi, par leur fille Ruita Raroata qui épousa Maihea Tepehu
du ‘ati Fariua, est au contraire réputée « Fariua ». Elle a été étudiée
avec ce ‘adti. Avant d'épouser successivement les deux cousines du
‘ati Hoara, Taupiri avait, on s'en souvient, vécu avec Amau Teuapiko
mais cette union temporaire de « taure’are’a » (jeunes gens) n'a jamais
été prise en considération.

De son premier mariage avec Maro, Hei'ura a eu deux enfants :
Maro et Tepoanoano. Tepoanoano avait été adoptée par le second mari
Taupiri Toriki avant la naissance de Ruita Raroata leur fille. Tepoanoano
épousa un Harrys de I'atoll de Katiu et adopta Tiho Harrys, un proche
parent (sans précision) de celui-ci. Tiho Harrys habite Tiputa (M.52).
Maro, 'ainé de Hei'ura et de son premier mari qui regut {e nom de son
pére, a surtout vécu & Punaauia (Tahiti) ou il est marié avec une femme
de ce district. Ses enfants Taia et Maro qui porte le méme nom que son
pére, des hommes &gés aujourd'hui d'une soixantaine d'années, sont
toujours dans ce district dont Tai'a a été chef pendant une trés longue
période. Maro propriétaire d'une senne, est trés connu & Tahiti®.
En 1965, il était revenu a Tiputa pour rendre visite & ses feti'/, c'est-a-
dire & Tiho Harrys, fils adoptif de la sceur de son pére.

5. P. Ottino, 1965 a, p. 13-22.
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C. — LA SOUS-BRANCHE DE TAPERE A TEPAHAS.

Trois maisonnées de Tiputa se réclament de Tapere, celle de sa
petite-fille Anuihina, dite Mdmé& Ana (M.56), celle de Simako Yie (M.3)
fils de Mamé Ana, et enfin celle d'une d'une arriére-petite-fille (hina)
de Tapere : Perenate Tehei (M. 69).

Tapere a Tepaha, soeur utérine de Temanava et Hei'ura a Tetautahi,
a été — on I'a dit — déclarée sous le nom de sa mére. Elle épousa
Tehono a Rehua né & 'Ana'a mais originaire de Niau. Sur leur quatre
enfants, seule Hina (aussi connue sous le nom de Tauhiti) et son mari
Pohura a Tehei, dont on a parlé, eurent une descendance. Le second,
Domeniko, auquel fut donné le méme nom que le premier, mort a la
naissance, habita toute sa vie & Tiputa. A la génération suivante, I'affaire
se complique un peu. Les douze enfants de Hiti Teri'i décédé ne sont
pas tous de lui, certains qui portent (ou sont connus sous le patronyme
de Tehei) sont en fait des enfants de sa femme Tearo Autai dite Mamé
Tearo connue pour avoir eu trois maris. En dépit de la meilleure volonté
de Perenate Tehei et de Mdméa Ana, je ne suis jamais parvenu & déter-
miner parmi les fréres et sceurs de la premiére, lesquels étaient germains
et lesquels étaient utérins. Les adoptions venaient encore ajouter & la
confusion générale. Je parlerai d'eux dans un instant & propos de Pere-
nate. Terevahine et Anuihina ont été successivement les épouses d'un
méme homme, un commergant chinois Yiie. Terevahine est morte sans
enfant tandis que sa sosur Anuihina en a eu cing. |l reste Veronika qui
a eu deux expériences matrimoniales d'abord avec Tiahani Teuira (M.54)
fils de Tehina Tetoea, ensuite avec Hurumoa Moera'i. Du premier, est
née une fille Hina, du second trois fils : Raphaél, Ta'i et Paranata qui
se trouvent & Papeete. A la mort de Veronika, Hina a été immédiate-
ment adoptée par ses grands-parents, Hina a Rehua et Pohura a Tehei,
lesquels s'étaient retirés & Punaauia chez Pohura. Hina a, depuis, épousé
un homme de Rurutu I'accompagnant aux Australes avant de revenir
a Tahiti. Hurumoa Moera'i, le second conjoint de Veronika, est le pére
de Farari'i Moera'i qu'il avait eu quelque vingt ans plus t6t avec
Hiti'ura a Toriki du méme ‘4ti Hoara. Farari'i, épouse de Maratino
Tehei (M.817), s'occupe des intéréts de ses trois fréres consanguins. Une
sceur germaine de Farari'i a été tuée malencontreusement dans une
rixe aprés boire, ce qui a valu & son mari « pourtant sincérement dé-
solé » un long séjour en prison.

PERENATE TEHEI ET VIRl FULLER (maison 69).

Il serait possible d'écrire un véritable Clochemerle sur Perenate,
son mari Viri et la fille de Perenate née d'un premier lit, Vatina; per-
sonnes aussi sympathiques et pittoresques les unes que les autres.
Perenate, trés courageuse, écrasée de travail et d'enfants, chargée des
intéréts de ses nombreux fréres et sceur qu'elle représente « gagnerait
par ses mérites son ciel sur la terre ». Ce ciel, son mari Viri Fuller sem-
ble apparemment l'avoir déja trouvé, d’autant plus que protestant « il
a di lors de son mariage se convertir au catholicisme ». Natif du dis-
trict Ha'apiti 8 Mo'orea, Viri, petit, rond et noir, les yeux plissés par

6. Diagramme de référence du 'atl Hoara, cadre C.
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la joie intérieure, ancien boxeur, vit agréablement. Avec Raihau Teua-
piko (M.47), il était, & I'époque du Club Méditerranée, le pivot du groupe
local de danse et sans aucun doute un expert en matiére de tamure.
Outre cela, c’était un excellent pécheur au fusil sous-marin, partant assez
souvent trés tdt le matin, comme Temapu Tamapua (M.10), dans une
minuscule pirogue dont, miracle d'équilibre, il débordait de toute part,
de la méme maniére qu'il débordait d'un pareu obscénement passé. entre
les fesses et noué sous le ventre.

En 1965, Perenate et Viri, qui avaient eu ensemble trois gargons,
ont adopté Teofiro et Ernest, deux petits garcons de Raihea, frére
de Perenate vivant avec sa mére dans l'atoll de Takapoto. Les fréres
et sceurs de Perenate sont largement dispersés. L'ainé Bernardo est mort
enfant, la seconde, Delphine, qui habite Vanini'iore, quartier de Papeete,
avec ses huit enfants est bien connue & Tiputa. Perenate est la troisié-
me. Teanini qui la suit, aprés avoir été la femme de Munanui Terenga
de Makemo (mari de Hina'aro Tetoea et pére de Hina'aro Terenga, pré-
senté avec les Tetoea), a épousé un frére de ce dernier et vit toujours
4 Makemo. J'ai parlé de Raihea qui, outre les deux fils adoptés par
Perenate, est pére de cinq autres enfants ; récemment Raihea a quitté
Takapoto pour Papeete. Une sceur, Marguerite, est morte enfant, elle
avait été adoptée par la sceur de son pére, Terevahine, aussi connue
sous le nom de Makirita (Marguerite). Les deux sceurs suivantes, José-
phine et Elisabeth, mariées & deux fréres demi-chinois, sont & Papeete
4 la Mission Catholique’ avec respectivement leurs quatre et deux en-
fants. Deux autres sceurs, Catherine et Tepurotu, sont & Takapoto, la
seconde vit chez la premiére mariée qui a deux enfants. Les deux der-
niers, deux gargons Gaspard et Tetuanui sont & Avatoru.

ANUIHINA TEHEI (maison 57) ET SIMAKO YUE (maison 3).

Anuihina « Mdma Ana » connait beaucoup de choses sur le passé
de l'atoll et les traditions du '4ti Hoara. Veuve du commercant chinols,
dont j'ai parlé, elle a élevé ses cinqg enfants. L'ainée Suitahi est mariée
a4 Papeete, le second est Simako, la troisidme, Marie, est institutrice
a la Mission Catholique & Papeete, et les deux derniéres, Vero et
Ningo, se partagent entre les parents de leur pére & Papeete et {a mai-
son de leur mére. Mdm4a Ana vit le plus souvent seule. Personne d'une
trés forte corpulence, elle n'en est pas moins infatigable et récolte elle-
méme son coprah & moins que, loin du village, elle ne péche des heures
entiéres sur les bords du lagon, surveillant ses lignes.

Je ne veux pas parler du grand ami qu'est Simako Yiie. Je le connais
trop pour cela. Simako vit avec Rangi « ciel » Ah Teo, fille de Teri'i Ah
Teo (M.46), une jeune femme demi-chinoise trés belle. Simako qui, trop
jeune a la mort de son pére, « bringueur » sans mesure comme I'on
dit en Polynésie, a rapidement coulé irrémédiablement le commerce pa-
ternel, est actuellement I'adjoint du Directeur de la Station du Cocotier
de Rangiroa. D'une vivacité d’'esprit extréme, d'une intelligence sans
aucun doute peu commune, le drame de ce gargon est d'étre né aux

7. Il a été souvent question de paumotu habitant & la Mission Catholique. I
g'agit en fait de tout un quartier paumotu édifié & proximité de la Mission sur un
terrain lui appartenant.
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Tuamotu et de vivre dans une culture dont les valeurs, les buts et les
achévements ne correspondent manifestement pas a sa personnalité. il
reste douloureusement seul, profondément étranger & un milieu qu'il
comprend parfaitement mais avec lequel il a peu d'affinité. Simako, outre,
le tahitien, parle parfaitement le frangais dont il maitrise toutes les res-
sources et, apparemment, & en juger par |'attention déférente de ses
auditeurs chinois, les deux dialectes Hakka (surtout) et Punti parlés en
Polynésie®.

3. - LA DESCENDANCE DE FAKITERANGI A TOKARERE

Sans doute par suite d'une adoption, Fakiterangi ne porte pas le
méme nom que ses fréres Tehau et Tuoe et que sa scsur Teanini. Le
cas de la branche Fakiterangi du 'ti Hoara constitue un exceilent exem-
ple de confusion des patronymes. Avant de parler de Mapu «'O’opa~»
ou Tekurohopu, de son frére Tiririha 'O’opa et de Nelson 'O’opa, je peux
fournir quelques explications de cette curieuse diversification des pa-
tronymes. Sur un autre plan, les incertitudes qui s'attachent & cette
branche du '4ti Hoara s'expliquent par le fait que ses ressortissants ont
longtemps déserté I'atoll, au point (4 I'exception de Victorine Fakiteran-
gi) « d'étre a peu prés oubliés ».

Tuahy, né a 'Ana’a, y a été élevé par des parents adoptifs et a long-
temps vécu a Manihi avec une femme de cet atoll, avant de venir a
Rangiroa ou il devait épouser Pota’'a a Paiea, sceur de Taihia a Paiea,
qui est & l'origine des Paiea de Tiputa. Le fils de Tuahu 'O’opa, Vahua
Hoara, né et mort & Manihi, et, & la suite de celui-ci, son petit-fils Pa'i
marié avec Mahina Omita de Tikehau, porte comme patronyme Hoara,
le nom du ‘4ti car «lorsqu’il vivait & 'Ana‘'a puis & Manihi, Tuahu igno-
rait qu'il était 'O’opa ». De sa femme légitime Pota’a a Paiea, Tuahu eut
une seule fille: Victorine Fakiterangi. Celle-ci a effectivement été dé-
clarée a I'état civil sous le patronyme de Fakiterangi qui est le nom
de sa grand-mére maternelle, laquelle était dans le méme temps sa
mére adoptive. Curieusement, «'O’opa~» le vrai patronyme de Victo-
rine Fakiterangi, lui a été conféré mais seulement comme «surnom »
ou «sobriquet » (i'éa pi'i, lit.: «le nom qu'on appelle »): Nani 'O’opa.
Dans la sous-branche Hoara, la confusion est tout aussi remarquable.
Seuls Nelson, Etienne et Rui sont '‘O’'opa sans discussion. (I'ignore le
patronyme de Fifi, sceur utérine de Nelson et ce dernier ne le connait
pas davantage). Mapu, de la maison 68, qui tient & toute force a s'ap-
peler ‘O’opa du nom du leader prestigieux Pouvana'a a 'O’opa, a sim-
plement déclaré ses enfants sous ce nom. En réalité Mapu plus connu
sous le nom de Mapu a Mapu (qu'il juge redondant) est déclaré & I'état
civil sous le patronyme de Tekurohopu qui est celui de son grand-pére
paternel (Mapu Tekurohopu) mari de Tari’i 'O'opa. En revanche, les en-
fants de ce dernier, Ripo pére de l'actuel Mapu et sa sceur Titi, ont
comme patronyme le prénom de leur pére, c'est-a-dire Mapu (Tekuro-
hopu le patronyme de ce dernier ayant subi une éclipse). Cela ne s'ar-

8. Pour les Chinois de Tahiti: Richard U. Moench, 1963, Gérard Coppenrath,
1967.
9. Diagramme de référence du ’ati Hoara, cadre D.
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réte pas a ce point, Ripo connu surtout sous le surnom de «Siri> a
été marié légalement avec Vahine a Toerai, originaire de Mo’orea. Cette
Vahine, avant d'épouser Ripo, avait vécu avec deux hommes; d'abord
un certain Teotahi Vaitaio dont elle a eu un fils Henere, ensuite avec un
chinois dont elle a eu un second fils Tiririha (M.71) qui vit avec Temata
Tetoea dont on a parlé. Vahine était encore enceinte lorsque quittant
son conjoint chinois, «elle alla» avec Ripo. Ce dernier, & la naissance
de I'enfant de sa femme, le déclara sous son nom en l'occurence 'O’opa.
Ainsi le résultat est singulier, Tiririha connu comme Tiririlha Mapu est
déclaré sous le nom de 'O’opa avec lequel il n’a évidemment rien a faire.
En revanche, son frére utérin, le véritable fils de son pére adoptif, porte
un patronyme différent de ce dernier; quant & Hoara, le deuxiéme frére
de Mapu Tekurohopu, il est bien Hoara 'O’opa comme son aieul fils de
Fakiterangi « car les deux noms s'accordent ensemble ».

Cet apparté confirme que la conception polynésienne du patronyme,
choisi en fonction des circonstances, est trés éloignée de la conception
occidentale®. Il est maintenant possible de parler des trois mem-
bres résidents de la branche Fakiterangi du ‘4ti Hoara ainsi que de Vic-
torine Fakiterangi.

VICTORINE FAKITERANGI (DECEDEE) ET FARIUA MATAVAI (maison 66).

Fariua Matavai, petit-fils de Taupiri Toriki et de Amau Teuapiko dont
on a parlé plusieurs fois, est le fils adoptif de Victorine Fakiterangi, la-
quelle devait par la suite adopter Nelson 'O'opa (M.60). Victorine Faki-
terangi était d'abord mariée avec Rere a Mahinui dont le vrai nom est
Mahinui a Tehei, elle a eu un fils décédé récemment et trés connu, Rere
a Rere. Aprés la mort de Rere a Mahinui, Victorine épousa Tangaroa
Matavai, un ancien muto’i de Katiu, et adopta Fariua Matavai, I'un des
quatre fils de ce dernier. Tangaroa, toujours vivant, vit avec son fils
Fariua, sa petite-fille Odile et le mari de celle-ci, Hiti Marere du '4ti du
méme nom.

MAPU ET TIRIRIHA < 'O'OPA » (maisons 68 et 71).

Tiririha d’'un an plus 4gé que Mapu et ce dernier ont la méme meére,
Vahine a Toearai mais Tiririha, comme je l'ai dit, a été adopté dés sa
naissance par Ripo, le pére de Mapu qui était le troisiéme mari de Va-
hine.

J'ai déja parlé brievement de Tiririha & l'occasion de la présenta-
tion de sa femme Temata Tetoea. Tiririha <«travaille comme un tinito
(chinois) » (c’est-a-dire beaucoup) dont il a les traits. |l est également
un excellent plongeur comme jai pu m'en rendre compte début 1964 a
Hikueru.

Son frére utérin Mapu est d’aspect bien différent. Foncé, long, mai-
gre et osseux, il fait toujours songer au Matamore du Capitaine Fracas-
se, et, comme Tiririha, est un grand travailleur. Si proches par ce point,
les rapports entre les deux fréres manquent de chaleur; cela vient de
['antagonisme qui oppose Mapu & sa belle-sceur la redoutable Temata.

10. P. 67-70.
149



Pourtant cet antagonisme obsessionnel n‘empéche pas Mapu d'étre lié
avec Punua Tetoea (M.84) le pére de Temata et de I'accompagner fré-
quemment lors des expéditions aux langoustes. Pour le coprah, Mapu
fait équipe avec Patiare Teita (M. 15) et Pehia Maruhi (M.78) et cette
équipe est sans conteste 'une des plus efficaces de Rangiroa. La bio-
graphie sommaire de Mapu mérite d'étre rapportée®*.

Trois mois aprés la naissance de Mapu & Tiputa, son pére Ripo,
originaire de BRangiroa, et sa mére Vahine a Toearai, originaire du vil-
lage de Maharepa & Mo'orea, décidérent d'aller « chez » cette derniére.
C'est ainsi qu'ils prirent la goélette pour Tahiti. Arrivés & Mo'orea, ils
y vécurent presque neuf années au cours desquelles naquirent Rui et
Hoara, les deux fréres cadets de Mapu, puis se séparérent. Le «utua-
fare » (maisonnée) comptait aussi Tiririha né, comme on {'a dit, d'une
précédente union de Vahine la mére de Mapu et adopté par Ripo. Pen-
dant leur vie commune, le pére et la mére de Mapu vivaient sur les
terres du pére de cette derniére, y cultivant de la vanille et des cul-
tures de subsistance : ignames et taro.

Aprés la séparation, leur mére qui avait pris immédiatement un qua-
trieme mari, un dénommé Maeha'a dont elle eut encore deux filles aux
noms paumotu de To'imata et Teheura, ne s'occupa plus du tout de ses
précédents enfants, pas plus des trois derniers nés de Ripo, que de
Tiririha élevé par Ripo, mari de sa mére. Ripo les confia & un certain
Mahuta du village de Maharepa lequel était pour lui un « parent pater-
nel ». Mapu et Tiririha n'ont pas pu préciser la relation de parenté sinon
qu'ils I'appelaient pdpa ru'au (grand-pére) ce qui n'apporte aucune lu-
mi¢re. Les quatre enfants restérent un an chez ce Mahuta, Mapu avait
alors dix ans. A ce moment leur pére Ripo qui avait trouvé une nouvelle
femme Tera, les reprit en charge et alla s’installer & Papeete. Deux ans
plus tard, Mapu avait douze ans, le Misslonnaire de Pa’opa’o a Mo'orea
qui élevait déja Henere, le premier enfant de Vahine la mére de Mapu,
prit Mapu avec lui et le garda trois ans. A quinze ans, Mapu décida de
rejoindre son pére et ses fréres & Papeete. Tera, la deuxiéme femme
de son pére, étant morte, celui-ci en avait pris une troisiéme, Tehei.
Mapu arriva & Papeete au moment ou son pére s'était décidé a retour-
ner définitivement avec ses enfants et sa femme & Rangiroa. Il les ac-
compagna. Au bout de deux ans, Tehei originaire de Tahiti et habituée
aux iles hautes ne se plaisant pas du tout dans i'atoli, Ripo repartit pour
Tahiti (en fait, il n'avait pas pu recouvrer ses terres). Tiririha qui, 4gé
de dix-huit ans, avait pris une femme de l'atoll y resta. Un an aprés
le retour & Papeete, Ripo y mourut. A sa mort, Rui et Hoara choisirent
d'aller & Mo'orea ou ce dernier se trouve toujours, quant & Mapu, il
s'engagea <« pour aller faire le coprah » dans le petit atoll de Titiaroa
(Tetiaroa) il y resta un an. C’est la qu’il connut Tara Teuru, un homme
beaucoup plus 4gé de Huahine et se lia avec lui. L'engagement fini,
aprés avoir usé ses sandales sur les quais de Papeete, Mapu retrouva
par hasard Tara au «luillet» et I'accompagna d'abord aux fles sous le
Vent ou ils travaillérent comme décortiqueurs de coprah & Ra'iatea, Bo-
rabora et jusqu'au lointain atoll de Tupai, puis & Huahine ol cette fois,
il planta des lianes de vanilliers sur les terres de Tara. Trés vite, il fit

11. La bibliographie de Mapu a été relevée en détail par M. Simako Yie (M.3)
appartenant au méme ’dti Hoara; je n'en donne qu'un résumé.
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la connaissance de Ohiu, la fille du frére de ce dernier et |'épousa.
Il resta prés de dix années & Huahine, coupées d'un an & Papeete ol
naquit leur quatriéme enfant, une fille appelée Vahine «en souvenir
de la mére de Mapu ». Aprés Vahine, deux autres filles naquirent encore
4 Huahine puis Mapu «dégodté » car sa femme, dont le pére et la
mére étaient de Huahine, n'avait jamais pu utiliser «un centime » (en
francais - sic -) des terres paternelles ou maternelles, retourna & Ran-
giroa ou il prit soin des intéréts de Tehina Dexter, le frére de Tapeta
femme de Teri'i Ah Teo (M.46). A son arrivée, Tiririha qui venait de se
mettre en ménage avec Temata Tetoea, adopta son troisiéme fils.

Par leur mére Vahine, Tiririha et Mapu sont apparentés & Tetuaio
Pa'i dite Tetua, la femme de Puaiti Tereroa (M.86). Tetua pense que Va-
hine et elle-méme sont «troisiéme sang » ce qui signifierait que deux
de leurs grands-parents étaient germains.

LES « AUTRES FAKITERANGI » : NELSON 'O’OPA (maison 60).

Mapu et Tiririha se rattachent & Tari'i 'O’opa. Ta'au le frére de
cette derniére est mort sans enfant. |l reste Teave mére de Nelson
'O'opa et Noere qui est marié avec une Hangaia de I'atoll de Makemo.
Etienne, le fils de Noere, aprés avoir passé plusieurs années a Tiputa
est actuellement a Papeete. Ses trois enfants continuent & vivre avec
leur mére a Apataki.

Teave, la mére de Nelson, a eu trois maris : Pori Oméran qui est le
grand-pére maternel de la femme de Tetua'uranui Tetoka, fils de Mahuru
Tetoka (M.53) et dont elle a eu une fille Fifi morte & Papeete; Tetau
Raufaki de 'Arutua, (le frére de Atiriano Raufaki premier mari de Hiti'ura
a Toriki du '4ti Hoara et pére des Raufaki de Tiputa), union sans enfant
et enfin un Européen, pére de Nelson 'O’opa.

Né a Arue (Tahiti) chez les parents de sa mére, Nelson a été adopté
& Tiputa par Victorine Fakiterangi et son premier mari Rere a Mahinui.
Vers I'ige de 13 ans, il est retourné & Tahiti ou il a été élevé par une
Martiniquaise épouse d'un francais. Il y a une vingtaine d'années, Nel-
son vécut avec Ra'iatua, une femme d'Arue, dont il eut trois enfants.
Puis se séparant d'elle, il revint & Tiputa. L'ainé est mort. Le second,
Max, adopté par le fils de I'ancien chef d’Arue qui était le frére -du
pére de Ra'iatua est, depuis, quittant Tahiti et sa famille adoptive, « re-
venu auprés de son pére ». La troisiétme a été « gardée » par sa mére.
Depuis son retour Nelson n'est plus sorti de: Tiputa & I'exception d'un
séjour de quelques mois a Tikehau en 1963 ol il a commencé a tra-
vailler avec le Club Méditerranée. A Rangiroa, Nelson a épousé Lou
Sin dite « Ah Yen », une demi-chinoise née a Hitia'a originaire, par sa
famille paternelle chinoise de Tahiti, mais rattachée & Avatoru par sa
famille maternelle. « Ah Yen », qui a passé vingt cinq années de sa vie
a Tahiti, avait eu deux fils d'un chinois, Timo Timi et Amaru qui vivent
avec elle. Thérése, née de Nelson en 1949, est en pension a Papeete.

Le séjour & Tikehau changea le cours de la vie de Nelson. Timo
Timi qui I'avait accompagné en a ramené une jeune femme ; quant & Nel-
son séduisant, str de lui, il en est revenu avec une volonté de renou-
vellement et peu de temps aprés mon départ, début 1966, enlevait Etera
Tetoka, cinquiéme fille de l'infortuné Mahuru Tetoka (M.53) & connaitre
ce destin. Le mariage « par enlévement » est d’ordinaire le fait de jeu-
nes gens et cette action de Nelson a surpris les habitants du village.
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Nelson, un véritable ami avec lequel jai beaucoup travaillé, s'était pas-
sionné pour le passé de l'atoll. C'est lui qui, hors d'haleine, interrom-
pant tous les travaux qu’il dirigeait au Club Méditerranée, était venu
m'avertir que les travailleurs venaient de découvrir «un atelier de fa-
brication d’hamegons de nacre »'2. Sur un autre plan, il connaissait ad-
mirablement bien les poissons et a la fin de 1965, j'ai effectué avec lui
et avec Eritaia Tepava (M. 80) plusieurs séances de plongée sur le tom-
bant du récif extérieur & la recherche de deux poissons que nous ne
sommes jamais parvenus a capturer.

Il. - LES FETI'l (PARENTS) PAR LE 'ATI MOTA'I

i existe tout un ensemble de personnes originaires de Rangiroa,
qui bien que pouvant établir les liens généalogiques qui les unissent
a un (deux ou trois) ‘4ti du village, sont plus directement apparentées
les unes aux autres par l'intermédiaire d'un aieul Tapora qui appartenait
au vieil 'ati Mota'i, autrefois localisé dans I'ouest de I'atoll. Tapora vécut
dans la premiére moitié du XIXe siécle; de sa femme Teua, originaire
de l'atoll d'Apataki, il eut six enfants dont deux seulement Tehinapi'i et
Temaui ont laissé une descendance.

TAPORA Teua

Tapora
TEHINAPI'I Fa'arua TEMAUI TE'EHU PAPAHI Amaru
ou TEVARIA /) ) /) I
A4
Figure 13

Les informateurs et les documents s'accordent mal sur les patro-
nymes. Les enfants de Tapora et de Teua sont des «a Tapora» ayant
pris comme patronyme le nom de leur pére. A la génération suivante,
par le méme mécanisme, les enfants de Tehinapi'i, plus connu sous le
nom de «Tevaria», sont devenus des «Tevaria» tandis que ceux de
Temaui des « Temaui ». Il se produit toutefois des hésitations pour les
premiers qui sont souvent désignés sous le patronyme de Tapora.

Fa'arua a Tapora est la mére adoptive de Tumatau a Tevaria, elle
a vécu avec Mataiti a Tehina qui, par la suite, épousa Hauata a Fau'ura
du 'ati Marere.

12. José Garanger: « Hamegons découverts & Rangiroa, Tuamotu Occidenta-
les », 1965, p. 142-144.
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La présentation suit le diagramme :

1° — la descendance de Tehinapi'i a Tapora
A. — la sous-branche Faufia a Tevaria: les « Dexter »
B. — la sous-branche Teipo a Tevaria: les « Papata»
C. — la sous-branche Tumatau a Tevaria: les « Tevaria »
2° — la descendance de Temaui a Tapora
A. — les descendants de Taha
B. — les descendants de Na'ehu

1. - LA DESCENDANCE DE TEHINAPI'I A TAPORA.

Tehinapi'i et Tehinano, une femme de 'Ana’a affilié¢e au '4ti Marere
de Tiputa, eurent dix enfants, morts pour la plupart sans descendance,
parmi eux, trois nous intéressent: Faufia, Teipo et Tumatau; mais les
noms de trois autres: Tematangi, Torea et Tuau a Tapora sont bien
connus & Tiputa car lors des revendications des terres, de nombreuses
cocoteraies furent revendiquées sous leurs noms et ils se trouvent étre
tupuna fatu tomite & I'origine de nombreux droits.

A. — LA SOUS-BRANCHE FAUFIA A TEVARIA : LES DEXTER.

Les Dexter ne sont actuellement représentés au village que par
Tapeta femme du catéchiste Teri'i Ah Teo. Son frére, Tehina Dexter, est
propriétaire de la maison 68 olU réside Mapu 'O’opa du ‘ati Hoara qui
s'occupe de ses terres et est son ta'ata ti'ai, ce qui signifie littéralement
« gardien » mais correspond plutét a I'idée de gérant. Il y a quelques
années, Tehina alors qu'il habitait & Tiputa, avait sur le méme terrain
commencé a construire une maison en bordure de route, construction
restée depuis dans le méme état. Henere Dexter, le pére de Tapeta et de
Tehina, avait été adopté par Huri Temaui, lequel avait également adop-
té Na'ehu Temaui mére de Matua Teivao (M. 66).

Tapeta et Ah Teo ont eu dix enfants. L’ainé né en 1936 est électri-
cien & Makatea, la seconde, Teuira, et le troisiéme, Mareko, sont mariés
au village, Teuira avec Tahura'i Benett (M. 1), Mareko avec Temehau
Vaite (M. 30). Les quatre enfants qui suivent sont morts jeunes, le pre-
mier & dix ans et les trois autres quelques jours aprés leur naissance.
la huitiéme, Rangi, vit avec Simako Yie (M. 3); les deux derniers sont
avec leurs parents. |l n'y a eu aucune adoption. On I'a dit, les maison-
nées 46 et 30 entretiennent de trés étroits rapports.

B. — LA SOUS-BRANCHE TEIPO A TEVARIA: LES PAPATA™.

Teipo a Tevaria, également connue sous le nom de Teipo a Tapora,
est considérée comme appartenant autant au ‘4ti Marere qu'au ‘4ti Mo-
ta'i. Elle était mariée avec Puhenua Tefau né & Tiputa, rattaché par son
pére Papata Tefau de Teu au trés vieil '4ti Ta'aroa de cette terre et
par sa mére Maua Atue dite Tevahinetapuni au °‘4ti Fariua de Tiputa.

13. Diagramme de référence du ’ati Mota'’i, cadre A,
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Le couple eut dix enfants: Tehinano, Tearo, Hangahia, Teao, Taupe,
Atahi, Te'ehu, Ha'i, Puhenua et Maro Maurua (F.F.F.M.FM.M.FM.M.).
Tous sont nés & Tiputa et de nombreux descendants se trouvent & Ran-
giroa.

Je n'ai pas de renseignements sur Hangahia, Taupe, Te'ehu et Pu-
henua, morts sans postérité. Tearo sans enfant de son premier mari,
Nari'i de Tahiti, adopta Madméa Teipo (M. 64) et trois autres enfants; le
premier né & Tautira, y est retourné & la mort de ses parents adoptifs,
les deux autres Maxime Tupahiroa et Emilienne Cadousteau, femme de
Eritaia Tepava, habitent Tiputa (M. 65 et 80). Il sera longuement ques-
tion plus loin de ces adoptions et des adoptions effectuées par Mamé
Teipo qui y sont liées. Aprés la mort de Nari’i, Tearo eut d'une seconde
union une petite fille, Kate, qui fut adoptée par Mamé Teipo. Ha'i était
mariée avec Ro'o Tahiri du '4ti Marere, sans enfant le couple adopta
Potini Marere (M.21). Par la suite, & la fin de sa vie, aprés la mort de
Ha'i, Ro'o vécut avec Tahatera Taimana dont on a parlé.

ATAHI (DECEDE) ET SON PETIT-FILS NUI PAPATA (maison 63).

Nui Papata (M.63) né & Kaukura est le fils de Teiho né et mort &
Tiputa, lui-méme fils de Atahi. Nui Papata est au village mari¢ avec
Tengaki d'Avatoru. Le ménage habite dans une construction de niau
avec six enfants, plus des jumelles nées fin 1965. Le troisiéme enfant
— une fille, Tera, a été demandée en adoption par le frére de la mére
de Tengaki qui ensuite la «<donna » & son beau-frére, le nouveau mari
de sa sceur. Par la suite, Tengaki qui, aprés les deux ainés, eut & nou-
veau deux gargons, insista pour que Tera [ui soit rendue. Aprés quel-
ques mois, I'enfant qui assurait des taches trop lourdes pour son age,
lui fut pour la seconde fois enlevée d'autorité par Mdmé Teipo. Nui est
un excellent pécheur sous-marin, sortant a l'aube seul dans sa pirogue.
En 1961 et 1962 avant de conduire sa maison de niau au bord du la-
gon, il vivait avec Tengaki chez Mama Teipo et péchait pour toute I'en-
ceinte résidentielle, c’est-a-dire pour les occupants des maisons 64 et
65. Lors de mon séjour, Nui travaillait & I'l.LR.H.O. et le ménage s'arran-
geait assez mal. Pendant les absences de Nui, les enfants s'occupaient
de toutes les besognes domestiques y compris la cuisine et, ce qui
était plus difficile, de la recherche de la nourriture. Finalement, en 1965,
Nui abandonna I'lLR.H.O. et resta au village ou il vivait de la vente des
produits de sa péche, donnant toutefois du poisson gratuitement & ses
voisines, Mamé Ana (M.56) et Tahatera Taimana (M.61), qui aidaient
souvent Tengaki.

TEAO ET MARO MAURUA PAPATA, LES ENFANTS DE MARO MAU-
RUA.

Teao et son frére cadet Maro Maurua épousérent successivement
la méme femme, Tevahinenuihau Autai du '4ti Fariua, la sceur de Tihiva
Autai (M.51). Les trois enfants de Teao nés a Tiputa sont morts sans
descendance, le dernier a vécu & Borabora. En revanche, les enfants
et descendants de Maro sont pour la plupart vivants et cing habitent
le village.

Maro Maurua a laissé le souvenir de I'un des meilleurs plongeurs
des Tuamotu, aussi remarquable par ses aptitudes que par |'ostenta-
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tion et l'insolence avec laquelle il fétait les retours de plonge & Pa-
peete™. Tous ses enfants sont nés & Rangiroa, & Tiputa ou dans les
secteurs de Teu et de Fenuaroa ou Maro Maurua possédait de grandes
cocoteraies.

Il va étre ici question de Rotina et surtout de M&mé Teipo et de
son frére adoptif Maxime Tupahiroa. Il y a peu & dire sur les autres
fréres et sceurs. Teara Vero est 3 Avatoru avec son enfant, Tera'ivana
également, Teata y est morte. Ces deux derniéres ont épousé le Chef
d'Avatoru et son frére Aten] Cadousteau (les deux fréres d'Emilienne
Cadousteau, la soeur adoptive de Mama Teipo leur propre sceur). Te-
ra’ivana avait d'abord vécu avec Ngangahoa Tekurio de Katiu. Leurs
quatre premiers enfants nés & Tiputa, les deux derniers & Katiu ou le
benjamin est établi. L'ainée, Hangahia, était marié¢e avec Tirirlha 'O’opa
qui, & sa mort, s'est mis en ménage avec Temata Tetoea. A la mort de
Hangahia, les deux enfants ont été adoptés, le gargon par le mari de
Konea Tupahiroa (M.41), la fille par Médméa Teipo laquelle avait égale-
ment adopté Noere, frére cadet de Hangahia.

Rotina Papata et Mauna Mauri (maison 82).

Retina est une vieille femme douce et inoffensive, facilement in-
quiéte et effrayée, qui vit avec Mauri Mauna, le vieux pécheur. Le cou-
ple habite un fare, cuisine assez sordide, tandis que le bungalow qui
constitue leur seule richesse (M.83) a été occupé abusivement par de
lointains parents de Tikehau qui profitaient des circonstances sans don-
ner de contrepartie. Cette situation a duré prés d'un an, Mamé Teipo
ou Noere Tekurio qui auraient pu intervenir se trouvant alors hors de
Rangiroa.

L'enceinte résidentielle de Méamé Teipo (maisons 64 et 65).

Méma Teipo et son frére adoptif Maxime Tupahiroa vivent dans les
deux maisons 64 et 65 a l'intérieur de |4 méme enceinte résidentislle ;
la troisiéme sceur adoptive : Emilienne mariée avec Eritaia Tepava plus
loin dans la vieille maison de famille (M. 80).

Il sera souvent question de Mamé Teipo dans la suite de ['étude
notamment & propos de la parenté adoptive. Il est suffisant de dire que
I'enceinte résidentielle constitue une seule unité vivant de la produc-
tion des terres de Madma Teipo et de ressources de la plonge. Maxime,
autrefois excellent plongeur a eu un accident et est longtemps resté
partiellement paralysé. Il a gardé de cet accident une lenteur muscu-
laire caractéristique des taravana graves et n'a pas recouvré un rythme
d’activité absolument normal'®. Tefau Pou le deuxiéme mari de Mama
Teipo s'est substitué & Maxime et fait [a campagne de plonge avec
Noere un fils adoptif de sa femme qui, aprés avoir longtemps vécu
dans la grande maison 64, a, en 1964, emménagé avec sa femme dans
la maison inachevée 85 appartenant a Patiare (M. 15). Tefau n'est que
le ta’ata téte, restant dans la pirogue et remontant le lourd panier (téte)

14. B. Gorsky, op. cit., p. 222-234,

15. B. Gorsky, op. cit, p. 126-128 et p. 202-204. Sur les dangers de la plon-
gée, p. 216-217 et le taravana, 202-205, aussi M. Darnois et B. Putigny, 1958,
p. 155-158. Pour une étude scientifique du taravana qui, atteignant les centres
nerveux, provoque des paralysies: P. J. Truc, 1959, p. 227-236.
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ol le plongeur au fond du lagon dépose les huitres qu'il vient d'arra-
cher. Noere plus jeune descend avec le plomb.

La technique de la plonge & la nacre, seconde ressource des Tua-
motu, étant peu connue, du moins des Européens, il est utile d'en dire
un mot. Il s'agit d'une activité trés dangereuse et chaque année deux
ou trois plongeurs se noient ou subissent de graves accidents de plon-
gée. Les requins constituent rarement un péril, ceux des lagons fermés
ou est exploitée la nacre sont le plus souvent de petite taille. Toute
équipe de plonge, on vient de le dire, se compose d'un plongeur:
ta’ata hopu et d'un aide. Les plongeurs, portant de petites lunettes a
armature de cuivre ne prenant que les yeux, sans tubes ni palmes, se
laissent couler par trente métres (ou davantage) de profondeur & Paide
d'une corde lestée d'un poids d'environ deux kilogrammes. La descente
n'est pas trés rapide, alors que la surface reste toujours claire, 'eau
dans laquelle s'enfonce le plongeur est d'un bleu de plus en plus in-
tense. Ce n’est qu'a quelques brasses du fond que celui-ci commence
&4 apparaitre violacé et grisatre, les couleurs lumineuses ayant disparu
absorbées par la profondeur. A cet instant la technique consiste en sui-
vant toujours le filin du panier qui a, tout au long de la descente servi
de guide, a tomber prés de fui. Au fond le plongeur écrasé par la pres-
sion se déplace fléchi mais debout, avangant pas & pas, arrachant de
la main droite protégée par un gant les huitres qui se trouvent & sa
portée et les jettant d'un méme mouvement dans le panier qui n'est
remonté qu’'une fois plein. L'essentiel est de toujours se déplacer |'épaule
gauche dirigée vers la corde plombée ; la perdre serait dramatique. Au-
dessous de quinze & dix-huit métres les plongeurs se trouvent en flot-
tabilité¢ négative, c’est-a-dire que cessant tout mouvement ils ne remon-
tent pas mais au contraire coulent. || faut avoir senti sur ses épaules
I'angoissant poids de la mer pour préter foi & cette théorie paumotu.
Plus bas encore il n'est possible de remonter qu'en décrivant de larges
spirales et en s'élevant trés lentement suivant un angle qui ne peut,
jusqu'ad ce que la pression s'allege, dépasser 30°; ce qui veut dire
qu'un plongeur essayant de remonter depuis une profondeur de qua-
rante métres mettrait de deux & trois minutes & franchir la moitié de
la distance, risquant presque certainement la syncope avant d'avoir
pu atteindre la zone & partir de laquelle il est possible de remonter
librement.

Le plongeur indique qu'il regagne la surface en donnant une brus-
que secousse a la corde qui lui a servi & descendre et aussitdt, la sai-
sissant, grimpe aprés elle & grands mouvements souples. A I'autre extré-
mité, debout dans la pirogue dés qu’il a pergu le signal, le ta’'ata téte
héle aussi rapidement qu'il peut. Graduellement, la pression s'alléege et
lachant la corde le plongeur remonte de plus en plus vite vers le pla-
fond argenté de la surface et les lignes noires paralléles de la pirogue
et du balancier. Au cours des derniers dix métres, le spectacle devient
hallucinant. Sous I'effet de la décompression, la peau agitée de pro-
fondes ondulations d'une amplitude de prés de dix centimétres, donne
I'impression de flotter littéralement autour du squelette. Aprés avoir
troué la surface, sans méme relever le menton, le plongeur reste plu-
sieurs minutes les deux mains agrippées au plat bord de la pirogue, les
avant bras et le front pesant contre le bois de la coque, inspirant et
expirant & un rythme haletant, puis la respiration recouvrée criant &
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tue téte pour se réoxygéner «jusqu'au fond du corps ». En dépit de la
profondeur, les plongées moyennes dépassent rarement une minute et
demie. La précaution essentielle est de les espacer suffisamment et
d'éviter, pris par le nounou parau «la fiévre de la nacre » (lit. convoi-
tise de la nacre), de plonger sans répit jusqu'd la syncope mortelle,
le topa tari'® ou, au fond les bras en croix, le malheureux, le visage
tourné vers la surface, paie l'irrémédiable tribut aux inquiétantes puis-
sances qui régnent au fond de la mer?’.

Depuis le départ de Nui et de Noere, Nari'i fils de Maxime adopté
par Mdmé Teipo, assure la péche. Tous les repas sont pris en com-
mun, la cuisine est faite par la femme de Maxime et celle de Narf'i.
Cette occupation n'est pas une petite affaire car la table de Mdméa Teipo
est toujours ouverte.

L'enceinte résidentielle est en rapport constant avec les maisons
voisines. Des dons de nourriture et de poisson arrivent régulierement
de chez Matua Teivao (M. 66), Noere et Nui Papata. Ces deux derniers
chaque fois qu'ils le peuvent apportent leur contribution. Ces dons
sont une marque de déférence & I'égard de Mama Teipo, en revanche,
les innombrables envois de nourriture qui, de la maison de Mama Teipo,
partent vers les maisons voisines et nécessiteuses du quartier Hoara
ont davantage un caractére d'aide voire de secours.

C. — LA SOUS-BRANCHE TUMATAU A TEVARIA.

Tumatau né & Tiputa a longtemps vécu dans I'atoll de Manihiki dans
l'archipel des Cook ou il épousa Motire avant de revenir s'installer a
Rangiroa puis de terminer sa vie & Papeete. Motire serait une proche
parente de Flora Henere épouse de Uravini Tera'i (M. 37). |i s'agissait
d'une personne de bien, fille de Rameka un «roi» de Rarotonga dont
les Tevaria ne sont pas peu fiers. « C'est pour cela, expliquent-ils, que
le pére de Kaua Tevaria (M.4) se nomme Teriki, ce qui signifie: "le
roi " ». Le ménage eut sept enfants: cinq gargons et deux filles dans
I'ordre suivant: Tevaria, Teriki, Teae, Rameka, Teamo, Turu et Mana-
koa. Le diagramme n'indique que les trois ayant eu une descendance.

Il a été question de To'eto'e Tevaria fils de Teamo et de Maria
Marere de ce ’'4ti. Motire la fille de Rameka vit & Avatoru; il reste a
considérer Teriki et ses enfants, en particulier Kaua et Averina Tevaria.

TERIKI (DECEDE) KAUA ET AVERINA TEVARIA (maisons 4 et 42).

Teriki était marié avec Po'imata Tetoka dite, « Tahatearo » de Kau-
kura sceur du pére de Mahuru Tetoka (M. 53). Leurs enfants nés a Ti-
puta y gardent tous des attaches. Kopu, mariée avec Eremoana Tetau-
tahi du ‘ati Hoara, y est trés connue bien qu'elle vive a Papeete. Tiare,
qui multiplie a Tahiti et au travers des Tuamotu ses expériences conju-

16. L'expression topa tari, traduit également le terme commercial de « fail-
lite ».

17. Sur la plonge il est possible de lire le passage de G. Ranson, op. cit,
p. 45-46 et, pour des faits directement observés, B. Gorsky qui décrit I'entrai-
nement & la plongée et une premiére descente & 27 brasses, c'est-a-dire a une
cinquantaine de métres, op. cit.,, p. 182-187 aussi p. 189-198.

18. Diagramme de référence du '4tl Mota’l, cadre B.
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gales malheureuses, vient régulitrement chez son frére Kaua et y a
passé prés d'une année en 1963. A son départ, Kaua a adopté Penia-
nima, I'un de ses fils. Averina est mariée avec Tanenui Tepehu (M. 42)
dont elle a eu un fils, Kaua. Petite femme grosse et ronde, Averina
passe son temps assise & enfiler des colliers de coquillages ou & fa-
briquer des couronnes de téte, technique plus difficile dont elle s'est
faite une spécialité.

Kaua Tevaria est marié avec Tepoe Tairanu. Petit, sec, un peu
vouté, l'air fouineur, affairé ou inquiet, sous un grand chapeau de pan-
danus hérissé d'’hamecons. Connaissant I'atoll avec la compétence et
la sireté d'un braconnier (le coprah n'est pas pour lui I'essentiel), Kaua
s'est révélé un auxiliaire inappréciable pour la recherche et la localisa-
tion des sites archéologiques. Le rusé personnage en profitait d'ailleurs
pour établir pour son usage personnel une géographie conchyliologique
de Rangiroa. Il ne dédaignait pas au cours de ces randonnées ia re-
cherche des essaims d’'abeilles sauvages et la pose de piéges a torea
(Pluvialis domenica fulva) pluvier assez farouche. En dehors de ces
dispositions spéciales, Kaua est d'une remarquable maladresse pour tout
ce qui constitue le « métier de polynésien » et en particulier (en dépit
de ses hamegons qu'il doit utiliser pour un tout autre usage) pour la
péche et le maniement des embarcations. C'est la raison pour laqueile
il préfére lorsqu'il le peut trouver des occasions de travail au village,
d'autant plus qu'au bout de quelques jours d'absence, il devient trés
malheureux, « neurasthénique » et plus agité que jamais, « soupirant »
(mihi) aprés sa compagne. Cette derniére au village transforme a lon-
gueur d'année en colliers les caisses de coquillages que son mari amas-
se. Quelquefois le couple va creuser la terre Tarama'o de l'autre coté
de la passe et en rapporte des sacs des petits coquillages orangés
communs & Rangiroa.

Tera'iefa, la sceur de Rua le pére de Tepoe, vient souvent chez
Kaua et nous y avons fréquemment travaillé. Dans les meilleurs ter-
mes avec tout Tiputa, Kaua et Tepoe n'ont pas plus de relations avec
les proches parents de Kaua que sont les Tetoka qu'avec (avant sa
mort) Vahine, mére adoptive et seconde femme du pére de Tepoe. Kaua
et son «cousin» To'eto'e sont assez liés mais To'eto’e est beaucoup
plus «tourné vers les Marere ».

A la suite de leurs parents, Kaua et To'eto’'e Tevaria, vivent non
pas dans le quartier Hoara mais & l'autre bout du village, prés de la
passe, dans le quartier Marere.

2, - LA DESCENDANCE DE TEMAUI A TAPORA™,

Les descendants de Temaui, c'est-a-dire les Teivao ou assimilés
sont nombreux, répartis dans sept maisonnées du village. Ce groupe-
ment est mal connu; la plupart des habitants de Rangiroa jugent que
les relations généalogiques sont trés compliquées et <« embrouiliées »
(tafifi) : « ce sont des gens du vieux '4ti Mota'i, un peu 'ati Marere mais
en méme temps ils viennent des Cook... regarde T. elle a des cheveux

19. Diagramme de référence du 'éti Mota'i, cadre C.
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de « Fidji »... Les « Cook » sont des polynésiens (ma’'ohi) mais ce n'est
pas loin du pays des Taratoni » (prononciation tahitienne de Calédonien
mais le terme désigne les Mélanésiens). 4

Matua Nui, fils de Temaui, avait une sceur ainée Tapeura et deux
fréres Puri et Huri, morts sans descendance, qui ne figurent pas sur le
diagramme. Temaui était affilié au '4ti Mota'i mais plusieurs personnes
le considérent comme «’4ti Marere ». J'ai le sentiment — mais je n’ai
pas pu le vérifier — que I'affiliation au ‘4ti Marere s’'est faite par ['in-
termédiaire de Tahuri a Pou apparentée aux « Pou» de Tiputa, Ma'ave
et Hiro. La dispersion des lieux de naissance et de décés rendent comp-
te de l'existence mouvementée des Temaui. Taha dite «Fa'a’iri» a été
mariée successivement avec Mauri de Kaukura, puis avec Winchester
un Néo-Zélandais ; Na'ehu était la femme d'un Mo'otua Teivao de Raro-
tonga et ces deux unions expliquent I'origine « rarotongienne » des per-
sonnes que |'on appelle les «Teivao ». Mo'otua fils de Kainuku Teivao
de Rarotonga avait un frére, Peni, et deux sceurs 'Ura et Tekahu tous
nés aux Cook mals morts & Huahine ou ils vécurent et terminérent leur
vie. Tekahu est la grand-mére paternelle de Mahuru Tetoka (M. 53). Ce
fait peu connu est dissimulé depuis I'union incestueuse de deux des-
cendants de Mo'otua et de Tekahu. On a dit que Mahuru Tetoka était
un trés proche parent de Kaua et Averina Tevaria (M. 4 et 42). Ces rela-
tions paraissent d'autant plus compliquées que les aieux des Cook:
Kainuku de Rarotonga et Rameka de Manihiki seraient eux-mémes de
trés proches parents, peut-étre des enfants de germains.

proche
parenté
KAINUKU - == RAMEKA
Rarotonga) (Manihiki)
Teivao
I
MO’'OTUA Tekahu MAUI Motire
TETOKA (Manihiki)
Tetoka
- —_—
HITIRORO TERIKI
MATUA (M.66) P Po'imata TEVARIA
Joséphine | L !
MAHURU KAUA (M.4)
TETOKA Averina (M.42)
(M.53) .
: I
* Figure 14

L'union incestueuse de deux descendants directs de Mo'otua et de
Tekahu, respectivement & la seconde et a la troisiéme générations, a
été purement accidentelle. Lorsque, atterrés, les intéressés et leurs
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proches s'en sont apergus, le couple avait déja plusieurs enfants. Leurs
parents respectifs qui avaient été adoptés n'étaient plus de ce fait
« conscients des véritables liens de consanguinité .

A. — LES DESCENDANTS DE TAHA.

JOSEPH WINCHESTER (maison 66).

Joseph Winchester, né & Papeete, est le fils de Jean Marie Winches-
ter lequel, né a Rarotonga, ainé de huit enfants est issu du second
mariage de Taha Temaui avec le Néo-Zélandais dont j'ai parlé. Jean
Marie est toujours vivant en Nouvelle-Zélande ou il vit ainsi que son
dernier frére, les autres fréres et sceurs nés aux Cook étant revenus
a Tahiti. Jean Marie avait été ramené trés jeune aux Tuamotu par sa
mére Taha qui avait fait un voyage jusqu'da Kaukura et Hao afin de
revoir ses feti'i et surtout ses deux enfants, nés du précédent mariage,
Petero et Norehu Mauri. Au cours de ce voyage elle avait désire lors
de son passage & Papeete adopter Matua Teivao, fils de sa soceur
Na'ehu. Lorsqu’elle repartit pour les Cook, son fils ainé Petero insista
pour adopter Jean-Marie son frére utérin beaucoup plus jeune et aussi
pour retenir Matua Teivao. Petero né & Kaukura travaillait & cette épo-
que comme charpentier & la Mission Catholique de ‘Ana’a et de la les
missionnaires ne tardérent pas & l'envoyer & son tour aux Cook cons-
truire des Eglises, cela devait se passer vers 1905. Je reparlerai de
Matua Teivao dans un instant, son frére adoptif Jean-Marie Winchester
avant de se retirer en Nouvelle-Zélande vécut la plus grande partie
de sa vie & Rarotonga et certains de ses enfants semblent I'avoir imité.
Jean-Marie est en effet le pére de neuf enfants dont Joseph était I'ainé,
les trois premiers, trois gargons, sont nés & Papeete, les trois gargons
suivants & Rarotonga, les deux filles qui viennent aprés a Papeete et
le dernier en Nouvelle-Zélande. Outre Joseph & Tiputa, les numéros
deux et quatre sont & Papeete, les numéros trois, sept, huit et neuf
en Nouvelle-Zélande et les numéros cing et six a Rarotonga.

Joseph avait été & Rarotonga et gardait des relations avec cer-
tains de ses fréres et sceurs dont il recevait des lettres, en particulier
de Flora, religieuse en Nouvelle-Zélande. Dans le village, Joseph ne
menait pas une vie particuligrement édifiante, vivant comme il le pou-
vait et buvant beaucoup. Célibataire, sans domicile fixe au village —
bien qu'ayant aidé & construire la maison 66 de Matua Teivao, édifiée
sur I'ancien emplacement d'une précédente « maison de famille » (fare
tupuna) —, il la considérait comme fare tupuna, (théorie qu'il était le
seul a partager) — Joseph passait beaucoup de temps au « secteur s,
s’embarquant seul avec pour compagne une dame jeanne de vin. Pour
se procurer du vin, il récoltait du coprah sur «les terres de la famille »
cela sans en avertir personne et sans s’occuper des tours de récolte
ou d'autres dispositions établies ce qui ne pouvait qu'exaspérer les
feti'i. Aprés avoir un temps suivi les remédes du vieux Tihiva qui lui
interdissait toute boisson ou tout aliment de couleur rouge qu'i! g'agisse
de viande ou pis encore des poissons ‘i'ihi que Joseph, comme la plu-
part des gens de Rangiroa, affectionnait particuliérement. Joseph se
remit a boire. .
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En 1967, I'infortuné mourut, malencontreusement ou tragiquement —
ivre — dans des circonstances mal définies, & la suite d'un pugilat
auquel avaient malheureusement pris part de proches parents.

B. — LES DESCENDANTS DE NA'EHU A TEMAUI: LES TEIVAO.

Na'ehu a connu son mari Mo'otua Teivao & Papeete. Mo'otua était
venu des Cook sur un bateau de péche; épris de Na'ehu, il débarqua,
la suivit & Kaukura et I'épousa. lls eurent trois enfants.

I a été question de Joséphine Teivao, femme de 'A'eho Marere de
ce 'dti. J'ai brievement parlé a propos du 'ati Hoara des mariages suc-
cessifs de Pupure Tehei avec Hitiroro Teivao et & la mort de ce dernier
avec son cadet Matua. Cette union de deux fréres avec la méme fem-
me est l'une des causes de la confusion qui entoure les Teivao, confu-
slon encore aggravée par les quatre unions successives de Matua. De
ces multiples unions, il résulte quatre groupes différents de fréres et
sceurs Teivao, qui sont entre eux fréres et sceurs germains, consan-
guins, utérins ou premiers cousins.

LES ENFANTS DE HITIRORO TEIVAO : PURI, TEKURA, NA'EHU (mai-
sons 38, 75, 86).

Hitiroro avait eu dix enfants de Pupure Tehei dont neuf vivants,
(la derniére dont jignore le nom est décédée), tous sont nés a Tiputa.
Parmi eux, quatre ont été adoptés en bas &ge. Torea par Mdméa Teipo
(M.64) «cousine » de la mére. Fa'airi a été adoptée par Maratino Te-
hei (M. 81) le plus jeune frére de sa mére qui actuellement éléve Jean-
Paul, fils de sa fille adoptive. Na'ehu avait été demandé par Timoteo
le frére ainé de Pupure et aprés la mort de Timoteo, elle a suivi sa
mére adoptive qui vit actuellement avec Puaiti (M. 86). Le septiéme en-
fant, un petit gargon aveugle, a été adopté par loséphine Teivao et
est élevé par cette derniére et son mari 'A'eho Marere & Papeete. Te-
pe‘'ura est mariée avec Hiti Maruhi d’Avatoru, frére de Pehia Maruhi
(M. 78).

L'ainé des enfants de Hitiroro, Puri (M.38) est marié avec Tapotu
Tetoea d'Avatoruy, dite Teretia, soeur utérine de Teri'i Ah Teo (M.46) dont
il a eu dix enfants ; sept sont vivants. Un fils de Puri, mort depuis,
avait été adopté par Wong Yong, le gendre de 'Aua Tupahiroa et vivait
avec son pére adoptif chez ce dernier (M.40). Teuru Tepava, la vieille
mere de la femme de Puri, 4gée de 72 ans, vit avec son gendre et sa fille.
La situation n'est pas toujours facile. Les Teivao ont des terres mais
sont trop nombreux, de sorte que ne pouvant les diviser, ils ont établi
entre eux des tours de récolte (tardhui). Au village, Puri est un bon
pécheur, lorsqu'il se trouve au secteur & faire le coprah, sa famille
ne peut que s'arranger pour le mieux, comptant surtout sur elle-méme.
Par nécessité I'ainée, 4gée de 16 ans, ignore les normes de la division
sexuelle du travail et fait de la péche sous-marine. La seule aide exté-
rieure provient de Ah Teo qui réguliérement, fait parvenir de la farine
a sa vieille mére. En 1964, Puri a abattu sa vieille maison de planches
et de niau et a construit une sorte de boite rectangulaire recouverte de
pinex dont il est trés fier.

La troisiéme : Tekura est mariée avec Tama Tetoka (M.75) dont on a
parlé, le ménage a eu également dix enfants dont sept sont vivants « parce
que dans ces familles, c'est ainsi ».
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MATUA TEIVAO, SES ENFANTS ET « UNU » HARRYS. SA QUATRIEME
FEMME (maison 66).

Né a Papeete, amené tout enfant & Rarotonga ou il fut élevé, Matua
ne revint & Tahiti qu'en 1919, ¢'est-a-dire aprés une quinzaine d'années. i
parlait alors le dialecte des Cook trés proche du dialecte « Parata »
(dialecte paumotu de 'Ana’a) et peretane (anglais). |l décida de rentrer
pour un temps & Rangiroa et vécut sur les terres de Matua Nui a Temaui,
son grand-pére maternel.

Matua s’est marié quatre fois, et n'a pas de chance ; ses femmes
meurent. Actuellement, la maisonnée de Matua comprend deux ménages,
le sien et celui d'un fils de sa quatriéme femme, Marius Harrys avec la
jeune Temehau, fille de Rouru Tepa (M.44). Une sceur de Mariug qut avait
également suivi sa mére est devenue la femme de Poro Ropati, le fils
adoptif de Porio Raufaki (M.88) mais continue & passer beaucoup de temps
auprés de sa mére. Matua Nui qu'aprés la mort de sa mére, son pére avait
refusé de donner en adoption est toujours avec ce dernier. Enfin, la
maisonnée est encore animée par les deux derniéres filles de Matua et
par Mere, petite fille et fille adoptive de Matua prise aprés le décés de
sa mére Ema Teivao.

Six enfants sont nés de deux des trois unions précédentes.

De la premiére union avec Moea a Tupahiroa, une « cousine » (sans
plus de précision) des Tupahiroa de Tiputa, sont nés quatre enfants. L'ainé
installé & Papeete est marié avec Rena, la deuxiéme fille de 'Aua Tupa-
hiroa qui a adopté leur premiére enfant Célestine Teivao (M.40). Nuarei
adopté par une sceur de sa mére, compagne de Hurumoa a Moera'i (le
conjoint successif de Hiti'ura a Toriki et de Veronika Tehei), habite Papee-
te. Hurumoa avait également adopté la femme de Siki Tehina (M.17).
Manua, mari de Joséphine Harrys une ancienne institutrice, vit au vil-
lage (M.18) avec leurs trois enfants et la vieille mére de sa femme.
Il avait été adopté par une sceur de sa mére qui vivait avec Pou Ma-
kitua du ‘ati Fariua, Pou était le frére de Tarurangi Tanai (M.32). Ema
dont je viens de parler, la derniére fille de Moea, avait été adoptée par
Na'ehu sa grand-mére paternelle. Morte il y a quelques années, elle
était mariée, on I'a dit, avec Ta'ati Marere (M.16).

Matua qui n'avait pas eu d'enfant de sa deuxiéme femme Heiaute
Teuapiko, adopta Raihau Teuapiko, fille d'une des sceurs de cette der-
niére. Raihau est toujours au village (M.47) avec son conjoint Bernard,
demi-chinois et leur petite fille. Matua reste son parent le plus proche
et lorsque son mari part au secteur, elle se partage entre la maison
de Matua et celle de sa « grand-mére » Tepuna Moehau (M.29). Les
relations sont toutefois beaucoup plus libres avec Matua parce au’il
se produit quelquefois des malentendus avec Tepuna au sujet des ré-
coltes de coprah. Normalement, un « tour » a été établi entre cing
familles prenantes auxquelles est reconnue une année. En deux ans,
Raihau eut deux différends d'abord avec Tepuna, puis avec l'enceinte
résidentielle de Mama Teipo lorsqu'elle se trompa et voulut prendre
la place de Tehaura'i, fille de Maxime Tupahiroa (M.65).

De la troisiéme union avec Pupure, sont nés deux gargons Matua
Nui et Pupure. Matua a refusé de donner l'ainé en adoption mais n’a
pu éviter de se séparer du second qui, frére adoptif de Maue Marere,
vit chez cette derniére (M.19).

La quatriéme femme de Matua, Teahina a Takotua dite < Unu » est
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née a Takume en 1925. Son pére Temaui Takutu était originaire de
Katiu et sa mére Erena Maufano née & Pueu est une sosur de Tinihau
Maufano, mari de Haunui a Pou du '4ti Marere et mére de Maria Mau-
fano (M.14) femme de Inatio Taiti. Les parents de Erena et de Tinihau
auralent quitté Pueu pour échapper & une épidémie qui ravageait la
presqu'ile de Tahiti Demandée avant sa naissance et adoptée par
une soour de son pére demeurée & Katiu, ce n'est qu'a I'dge de sept
ans qu'Unu sut qu'elle n'était pas née a& Katiu mais & Takume. Vers
18 ans, elle épousa Edouard Harrys, un frére de Tiho Harrys (M.52)
qui mourut un an aprés, lui laissant un gargon. Immédiatement, Unu
cherchant une aide, « prit » Tavita, le grand frére d’'Edouard et cette
fois eut neuf enfants : quatre gargons et cinqg filles. En 1945, elle décida
avec Tavita d'aller & Tahiti dans le district de Hitia'a accompagnée de
trois de leurs enfants, ils y restérent neuf mois, cultivant des taro et des
bananes. Il y pleuvait trop, aussi le couple s'embarqua pour Rangiroa
ou il s'installa. Depuis, (c'est-a-dire 1946), Unu ne s’est plus déplacée,
épousant & la mort de Tavita, son troisiéme mari Matua Teivae.

lll. - « LES GENS D'AVATORU »

A Tiputa, les personnes plus ou moins originaires d'Avatoru sont
nombreuses, par exemple Tefau Pou le mari de Mamé Teipo (M.64) ;
Tepoe Tairanu la femme de Kaua Tevaria (M. 4) ou encore les «‘Ara'i »
ou Mauri (M.7 et 9). Pourtant, I'expression « gens d'Avatoru » désigne
les « feti'i '4ti Pehia », c'est-a-dire les personnes apparentées par ce
'8tl qui avec le ‘4ti Tetua est le '4ti le plus important du village voisin.

TAHUA TEPAVA ,
Tetautua

Tepava

|
| (T 1]

Teuru IOANE ";:3;::8 Tera'i Tepeura Teretia TEHAU TEFA'AM! FANAU Ana

!|-5|‘_'||//l

Ah Teo Tetoea Tepava Tepava Maruhi Tengaki
TERI'Y Tereria TAHIRI TERFI PEHIA (M.78) (M063)
(M.48) (M.38) POIA PAURO TAHUA
VAEHA Roro ERITAIA CIPRIANO
(M.80) TEIVA
Maria Germaine
Cécile KITA
Mihi KUKU
TEPAVA HITI
ALBERT
Teura
Figure 15

Quelques remarques sont nécessaires. Tahua Tepava a trois au-
tres fréres en apparence germains, Punua, Maui et Tepava dont le
patronyme est Moehau et non pas Tepava. Les « Moehau » sont de
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trés « proches parents » (pas de précision) de la vieille Tepuna Moehau
(M.29).

J'ai déja parlé des Tetautua, Tera'i deuxiéme femme de loane Te-
pava, ses fréres Tefa'ami commergant & Avatoru, Fanau, récemment dé-
cédé a Tikehau pére de quatre enfants, et Ana, mére de Tengaki de son
vrai nom Ngaki Fari'i femme de Nui Papata (M.63). (Il n'est pas exclu
que Fanau et Ana soient en fait ou bien des premiers cousins de Te-
ra'i et Tefa'ami ou bien des demi-germains) ; ils furent en tout cas
élevés ensemble?®. J'ai déja parlé de la vieille Teuru et de sa fille
Teretia Teto’'ea épouse de Puri Teivao (M.38), et également de son fils
Teri'i Ah Teo issu d'un précédent mariage, le catéchiste catholique
(M.46) dont le frére Vaeha d'Avatoru est marié avec Motire Tevaria
fille de Rameka Tevaria. Il reste & voir les enfants du frére (loane)
et de la sceur (Tepeura) de Teuru, c’est-a-dire les Tepava (Il) et les
Maruhi.

LES « TEPAVA », ERITAIA TEPAVA (maison 80).

Les Tepava sont représentés dans le village par Eritaia (M.80)
mari d'Emilienne Cadousteau, sceur adoptive de Méaméa Teipo. Le pére
d'Eritaia, le vieux muto’i loane Tepava d'Avatoru, a été marié succes-
sivement & une Maruia du méme village avec laquelle il a eu des en-
fants dont Roro qui, décédée a Tiputa, était mariée avec Tanenui Te-
pehu (M.42). A sa mort, loane a recueilli en adoption leurs trois filles.
Tina’i, I'ainée est depuis revenue & Tiputa ol elle vit « & coté de son
pére » (M.45). De sa seconde femme Tera'i Hauata, loane a eu huit en-
fants dont Eritaia, tous, comme les premiers, nés & Avatoru ou ils
se trouvent & I'exception de Teri'i, Pauro et Eritaia. Teri'i, marié avec
Mataua Paiea, une sceur de He'enui Paiea (M.12), est & Tahiti, Pauro
& Makatea.

Eritaia et Emilienne sont parents, sans s’attarder indiment sur ce
point, il suffit de dire qu'ils ont eu neuf enfants dont sept vivants.
L’ainée, Rosa, vit avec Taura'a Tupahiroa (M.43). Début 1966, le jeune
ménage est allé tenter sa chance & Papeete. La seconde fille est dé-
cédée, la troisiéme Tearo se trouve chez sa mére adoptive Mdma Teipo,
la quatriéme Paulina adoptée par son grand-pére paternel est morte
et « elle a été remplacée » par Tari, la sixiéme. Les autres enfants :
Emere, Stellio, Agnés, Louiza et Gabriel, sont chez leurs parents. Eri-
taia, homme estimé, travailleur, trés bon plongeur, vit un peu retiré
du fait du caractére assez peu sociable de sa femme.

LES « MARUHI » : PEHIA MARUHL (maison 78).

Comme les Tepava, les « Maruhi » sont tous nés & Avatoru. Ac-
tuellement seul Pehia Maruhi, le fils ainé de Tepeura Tepava et de
Nohotua Maruhi dit « Té » un homme de Tahiti établi a Avatoru, vit
a Tiputa. En 1960, I'un de ses fréres Tahua s’y trouvait également, marié
avec Tumaihiva Tepehu, depuis le couple qui habitait chez Tiho Harrys
(M.52) est parti a Papeete, laissant derriére lui trois de ses quatre en-

20. Fanau et Ana sont quelquefois considérés comme étant issus de Moo
Maui. Je n’al jamais pu éclalcir ce point qul doit s'expliquer par des adoptions.
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fants ; I'ainée Tepoanoano a été adoptée par Tiho Harrys, le second
Alfred par Ruben Tepehu (M.20), frére de la mére et le troisiéme par
« Té » et Tepeura, les parents du pére. Teiva, le quatriéme frére, main-
tenant 4 Papeete, est marié avec Teumere Tetoea, fille de Tetua'uranui
le fils décédé de Tehina Tetoea (M.84), leur fils ainé Frangois a été adopté
par Punua Tetoea (M.84) jeune frére de Tetua'uranui. Les fréres et sosurs
de Pehia sont dispersés: Tehua, Cipriano, Teiva, Kita et Albert sont
4 Papeete ; Germaine, Hiti et Teura & Avatoru. Tous, & I'exception des
deux derniers, ont établi leur propre famille de procréation.

Pehia, sa femme et leurs enfants ménent un modéle de vie fami-
liale. Pehia exploite ses propres terres avec l'aide de ses deux fils
ainés Tihoni et Tavana et travaille comme métayer en association avec
Patiare (M.15) et Mapu (M.68) sur les terres de ces derniers ou d'étran-
gers. En dehors de ces relations de travail, il voit assez souvent son
voisin Maratino Tehei (M.81), « par amiti¢ » mais ne travaille ordinai-
rement pas avec lui, si ce n'est que trés occasionnellement pour la
péche aux utura. La femme de Pehia : Tuhiata Cabral, née & Hikueru,
fait partie de la grande famille des Cabral représentée, comme celle
des Harrys et des Richmond, au travers des Tuamotu ; son plus proche
parent dans le village est Inatio. Ce dernier, étant le fils de la sceur du
pére (Tihoni Cabral & Katiu) de sa propre mére Reretue née & Takaroa,
est pour Tuhiata un « pére ».

Pehia et sa femme ont huit enfants, dans I'ordre : Tihoni, Taputu,
Tavana, Heimana, Teuru (ou Agnés), Tepeura (ou Eugénie), Hora et 'Urarii
(MFMFFFMF). Quatre ont été adoptés. Taputu par le pére de Pehia:
Té Maruhi, 'Urari'i, la derniére, par sa sceur Germaine sans enfant, qui
I'a prise 4 un mois. Heimana a été adoptée par ses grands-parents mater-
nels, actuellement & Papeete, elle a été élevée & Takaroa. Hora a été de-
mandé avant la naissance par Tepiri a Mohi, une lointaine parente de
Tuhiata qui vivait avec Hora Teita, frére de Patiare (M.15) et fils de la
vieille Pare (M.89). Aprés la mort de son conjoint, Tepiri chaque fois
qu'elie se rendait au secteur, laissait I'enfant chez ses parents biolo-
giques. En 1964, aprés I'ouverture de [l'Internat, Hora se trouvait a
demeure chez ces derniers, qui lui servaient de correspondants. En
1965, Tepiri est venue se réinstaller & Tiputa (M.87), Hora qui se partage
entre les deux maisons, préfére rester avec ses parents biologiques et
ses fréres et sceurs. Les religions sont assez « embrouillées ». Té, le
pére de Pehia, est protestant, sa femme Tepeura d'Avatoru catholique
et leurs enfants nés « dans une famille catholique » ont été élevés dans
cette religion. Tuhiata Cabral est également catholique bien que son
pére soit Mormon et sa mére sanito. Tous les enfants ont été également
catholiques mais Heimana élevée par ses grands-parents maternels a
voulu prendre la religion de son grand-pére Mormon, religion d'ailleurs
dominante & Takaroa ou elle a été élevée.

Ceci termine la présentation du village de Tiputa et de ses habi-
tants.
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CHAPITRE CiNQ

LE PRINCIPE INDIFFERENCIE DE LA STRUCTURE SOCIALE :
LE LANGAGE DE LA PARENTE ET DE L'ALLIANCE

Ce chapitre et le suivant, outre les sujets qu'ils abordent, souli-
gnent I'lmportance du principe indifférencié et du caractére cognatique
de la structure sociale. Quelles que soient ses origines (ce qui cons-
titue un autre probléme) le principe indifférencié est actuellement au
centre de I'organisation familiale dont il régit tous les domaines. A plu-
sieurs reprises, notamment en matiére de transmission de patronymes,
it est apparu suffisamment fort pour contrecarrer les conceptions juri-
diques et régles légales occidentales, pourtant introduites en Polynésie
Orientale depuis plus d'un siécle. Parmi les nombreux exemples celui
des 'O’opa de la branche Fakiterangi du ’4ti Hoara est & cet égard trés
net. Cette question a été commentée au début du chapitre deux.

le me propose ici de traiter du langage de la parenté et de l'al-
liance, en montrant qu'au niveau des individus et surtout des groupe-
ments auxquels ils appartiennent, (et avant méme qu’interviennent réel-
lement ce que jai appelé dans l'introduction les facteurs « restrictifs »
et « déterminatifs »'), I'appréciation des choses de la parenté varie en
fonction de trés nombreux facteurs. Il est bien connu que les attitudes
a I'égard de la parenté qui se modifient en fonction des sexes® chan-
gent encore bien davantage en fonction des ages® De la méme maniére

1. Introduction, p. 25.

2. D. M. Schneider et G. C. Homans, 1955, p. 1194-1208.

3. La meilleure formulation que je connaisse a été donnée dans ['introduction
de Ralph Piddington de l'ouvrage collectif: Kinship and Geographical Mobility,
1965, qui, reprenant les résultats d'une analyse de Millicent R. Ayoub dans le
méme ouvrage, p. Xlll, écrit: «it might be suggested as an alternative hypothesis
that in some modern societies there are four phases (perhaps more) in the deve-
lopment of kinship attitudes during the life cycle of the average individual.

1) To young children kinsfolks are important as a source of affectionate
attention.

2) With adolescence new interests deflect attention from kinsfolk : moreover
kinship obligations may be partially rejected as part of the protest against autho-
rity, specifically that of parents.

3) In adult life kinship assumes a new and different significance arising from
the « advantages...
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en anticipant légérement sur la suite de I'étude, il existe des causes
de variation purement structurales qui dérivent de la nature méme de
ce groupement fondamental de proches parents qu'est le '6pd ho'e
étendu, lequel selon 'adage « descend mais ne remonte pas »*. Compte
tenu de cette orientation, la « force » des liens de sang est plus vive-
ment ressentie par les personnes &agées & I'égard de leurs propres
descendants et des descendants de leurs fréres et sceurs, qu'elle n'est
ressentie en sens inverse par les descendants & I'égard de leurs ascen-
dants.

A ces facteurs vient s'ajouter I'influence déterminante de la rési-
dence qui fait qu'inévitablement, les parents co-résidents sont, indépen-
damment de leur position généalogique, considérés « plus proches »
que les non-résidents et a fortiori que ceux d'entre eux que l'on estime
étre « partis » définitivement. Parmi les co-résidents le sentiment de
parenté et I'affectio parentalis sont encore influencés par des intéréts
réels et actuels. De la méme maniére que des proches parents peuvent
finalement avoir trés peu le sentiment de I'étre au point de traduire
ou de trahir dans leurs attitudes et leurs actes ce qu'ils ressentent ;
en sens inverse, des parents généalogiquement éloignés peuvent, par
suite de relations particuliéres (adoptions, parrainage catholique, liens
entre conjoints respectifs, participation & un méme groupement d'acti-
vité etc.) se sentir au contraire trés proches.

Tout cela est bien sir en contradiction flagrante avec I'idéologie
mais ainsi que ['exprime Tuarue Haoa: « que faire ? .. les feti'i
sont aussi nombreux que les vagues « fleuries » de la mer » (lorsque sous
I'effet du vent elles moutonnent ; en tahitien : ua tiarehia te miti), ce que
Simako Yue avec sa brusquerie et sa précision habituelle pose plus cri-
ment : « au hasard des coucheries tu peux é&tre fetii avec n'importe
qui ». En réalité les principes structuraux de I'organisation sociale vien-
nent se combiner avec des facteurs sociologiques (importance des ca-
tégories socio-culturelles déja étudiees : ma'ohi, « demie » et sanito)
et personnels pour diminuer considérablement I'étendue d'un champ
qui, autrement, risquerait d'étre rapidement illimité.

Finalement, les parents qui « comptent » ne sont pas nombreux.
Objectivement un faible pourcentage des relations de parenté généalo-
giquement attestées sont réellement mises en acte. Cela confirme qu’au
fond la parenté de sang est plus idéologique qu’effectivement opérante
et que sa mise en ceuvre est en derniére analyse affaire de politique.
Les différences d'évaluation, les libertés prises avec le donné généa-
logique, apparaissent déja trés clairement dans l'usage que les habi-
tants de Rangiroa font du vocabulaire de la parenté et de I'alliance®.

4) As old age approaches, kinship once more assumes a new significance.
Interest in It arises partly from the necessary waning of other interests, such as
occupational pursuits and strenuous physical activities ; and partly from the
onward flow of human existence, an experience which does not usually chara-
terise younger people for whom life is active and appears to stretch indefinitely
into the future ».

Dans le méme ouvrage, outre l'article cité de Ayoub p. 1-6, voir celul de
H. Osterreich, p. 130-144.

4. Plus loin p. 266-267.

5. Le mot « pourcentage » n'est pris icl que comme une image. Il ne peut
évidemment pas &tre question de le chiffrer. Ce domaina est essentiellement fluc-
tuant. Un intéressant sujet consisterait & étudier de trés prés sur une pérlode de
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Une derniére remarque : le fait de partir de la terminologie de la
parenté, c'est-3-dire des catégorisations locales, ne traduit pas un point
de vue théorique résolument en faveur d'une position alliance, opposée
4 une position filiation ou descendance, cela d’autant plus que, comme
je l'ai déja dit, dans la société étudiée et au moment de I'enquéte, la
premiére avait moins d'importance que la seconde®. En outre, si I'on
considére les traitements différentiels que les gens de Rangiroa appli-
quent & des parents appartenant théoriquement & la méme catégorie ou
« classe »7, on peut se demander jusqu'a quel point ces catégories ou
classes ont une existence réelle.

l. - LA TERMINOLOGIE FORMELLE DE LA PARENTE
ET SON USAGE

M. Bohannan remarque que tout systéme de parenté peut étre subdi-
visé en trois sous-systémes : un sous-systéme terminologique, un sous-
systéme des attitudes et, enfin, un sous-systéme correspondant aux
groupements sociaux fondé sur les précédents®. D'autres auteurs, com-
me M. Wilson, pensent qu'il est toujours utile de séparer le plan de
la sémantique du vocabulaire de la parenté de celui de la sociologie
des roles et des conduites®.

Bien que suivant ces distinctions et partant du vocabulaire, je ne
me propose pas ici de procéder & une analyse componentielle déja
tentée par M. Panoff!?, mais seulement de déceler au travers de |'usage
du vocabulaire de la parenté, les principes, catégories et groupements
sous-jacents de la structure et de I'organisation sociale. Je ne traite des
attitudes, des rbles et conduites associés a la parenté que dans la
mesure ou ils sont révélateurs de la maniére dont cette méme parenté
est sentie. Il est évident que ces subdivisions restent artificielles et que
les différents sous-systémes déterminés pour les besoins de Ianalyse
ne cessent de s'influencer réciproquement.

temps suffisamment longue la « politique familiale » d’'un groupement de parents
co-résidents.

Cette question pourrait faire I'objet d’'un autre travail montrant, & partir d'un
relevé complet de toutes les relations de parenté, celles qui sont effectivement
mises en acte, et expliquant les raisons qui motivent I'abandon d'autres relations
qui paraitraient pourtant devoir étre prises en considération.

6. Introduction, p. 17, note 7. Pour les implications possibles d'une analyse
sociologique commencant par [|'étude du systéme terminologique de la parenté,
voir Robin Fox, op. cit, p. 243, § 2.

7. Pour la définition de I'’emploi du terme « classe » voir plus loin, p. 170.

8. P. Bohannan, 1956, p. 61: « A kinship system can be broken down, then,
into three subsystems. There is first the subsystem of terminology, which has
receveid the greatest amount of attention. There is, second, the subsystem of
ideal behavior associated with roles marked out by the terms. There is, third, a
subsystem of social groups, eligibility for membership in which is based on cri-
teria of kinship, elther terminological or behavioral ».

9. P. S. Wilson, 1967, p. 136-137: « In the analysis of kinship it is helpful to
separate the semantic structure of the kinship termlnology from the sociological
structure of the behavior associated with kinship. »

10. M. Panoff, 1965.
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En ce qui concerne la terminologie de la parenté et de l'alliance
j'ai, lors des enquétes de terrain, tout en suivant la classique méthode
généalogique de Rivers'' et les principes de M. Conklin!?, procédé en
trois étapes bien distinctes :

— Etablissement d’une liste des termes élémentaires de la parenté
et de l'alliance, correspondant & un diagramme de parenté théorique.
Cette liste ne comprend que les termes de référence s'appliquant aux
différentes « classes » de parents ou d'alliés, & I'exception des termes
d'adresse ou de ceux que M. Murdock qualifie de « descriptifs ».

— Relevé de l'usage qui est réellement fait de ces termes dans
divers contextes ; contréle des relations généalogiques qu'ils qualifient ;
détermination des variations de cet usage par rapport aux définitions
formelles.

_— Enfin, en derniére étape, explication de ces variations et écarts
en fonction de la structure sociale sous-jacente et des principes qui la
sous-tendent?!3,

J’ai employé le mot « classe » pour I'ensemble des parents — ou
alliés — désignés par un méme terme élémentaire qui, au méme niveau
de génération, couvre les parents en ligne directe paternels, maternels
et leurs collatéraux. Ce trait et 'examen de la terminologie mettent im-
médiatement en évidence le caractére générationnel du systéme de
parenté des Tuamotu de |'QOuest, correspondant au « type hawaiien »

11. W. H. R. Rivers, 1968, p. 97-109 et dans le méme ouvrage, D. M. Schnei-
der, p. 7-16.

12. H. C. Conklin, 1964, p. 25-55.

13. 1l est & peine utile de préciser que s'agissant des relations entre I'utllisa-
tion du langage de la parenté et la structure sociale je ne traite aucunement du
probléme des rapports de correspondance et du degré d'adéquation ou d’inadé-
quation de cette terminologie de parenté avec d'un cété, les groupements réels
et, d'un autre coté, les catégories cognitives au travers desquelles les intéressés
pensent leur propre systéme (P. ). Epling 1961). A plus forte raison, il n'est pas
question du grand probléme de la portée réelle de la méthode d'analyse compo-
nentielle qui, aprés les travaux classiques de W. H. Goodenough: 1956, 1964,
1965; F. G. Lounsbury: 1956, 1964 a, 1964 b, 1965; A. F, C. Wallace and Atkins
1960; R. Burling: 1962, 1963, 1965, E. A. Hammel 1964; risque d'aboutir au
« So What? » de D. M. Schneider : 1965, p. 228-229 ou a l'article du méme Bur-
ling « Cognition and componential analysis: God's truth or hocus-pocus ? » 1964.
Si le probléme de la validité psychologique des analyses componentielles a été
clairement soulevé par A. F. C. Wallace 1965, p. 229-248, la réserve fondamen-
tale de M. Schneider reste sans réponse (voir & ce propos E. A. Hammel 1965,
p. V-Vi de la préface présentant le numéro spécial de I'American Anthropologist
consacré a la « Formal Semantic Analysis »). Le principal élément mettant mal a
l'aise est, & mon sens, le sentiment du vaste fossé existant entre la rigueur de la
méthode de traitement et, en complet contraste, I'indétermination des méthodes
de terrain laissées aux initiatives individuelles. (Par la comme ['écrit A. Leroi-
Gourhan en 1961 la conséquence de ce que le « témoignage ethnologique com-
porte des degrés qui vont de celui du journaliste & celul de quelques dizaines
d’hommes qui, pour le monde entier, ont complétement assumé leur réle »)
(p. 226). Méme <« regardée comme une fin scientifique en elle-méme » I'ethnogra-
phie descriptive continue de manquer de méthodes rigoureuses. Sans doute,
aujourd’hui encore, comme le signalait déja P. Radin en 1933, « bon nombre de
chercheurs sont-ils & peine conscients de la maniére précise suivant laquelle ils
rassemblent leurs données ». (Cité par E. E. Evans-Pritchard, 1960 : totalité du
chapitre IV, p. 64-85).
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ou « polynésien » dans la terminologie plus récente, tel qu'il est défini
par M. Murdock'4.

Le relevé systématique de ['emploi de ce vocabulaire et la vérifi-
cation simultanée des relations généalogiques qu’il recouvre, gagnent
a étre effectués sur une base statistique aussi large que possible, de
maniére a refléter les différents catégories et groupements significatifs
de la société. Sans aucun doute une telle étude conduite systématique-
ment dans les Tuamotu de I'Ouest, comme dans les archipels voisins,
permettrait de mesurer I'hétérogénéité de la société actuelle, la réalité.
de la sous-culture « demie » et le degré d'acculturation des diverses
couches sociales. Les conceptions chrétiennes et les idées que les gens
se font du droit frangais, en particulier du droit des personnes et des
biens, influencent directement leurs définitions de concepts tels que
« parenté » ou « famille », agissant par la directement sur les conduites.
A défaut d'une telle démarche, seule scientifiquement satisfaisante, il
n'‘est possible que de relever les « régularités » les plus apparentes.
Cela permet de fournir un tableau du langage de la parenté plus complet
que celui qui a servi de point de départ. Ce tableau, correspondant a
ce qui est considéré comme [‘'usage dominant, garde tout de méme un
caractére « idéal » et son degré de validité est d'autant plus grand que
sont notées les variations les plus fréquentes. Seuls peuvent étre né-
gligés les usages erronés au regard des conceptions locales.

L'analyse componentielle qui, comme ['écrit trés justement M. Panoff
«a le mérite de faciliter 'accés & des classifications étrangéres a I'es-
prit européen =%, ne peut légitimement intervenir qu'aprés cette procé-
dure en trois étapes qui aura au moins permis de vérifier 'emploi exact
des termes soumis & [‘analyse. Procéder directement & partir d'une liste
de termes formels sans avoir soigneusement relevé les variations d'usa-
ge est périlleux. Le risque est grand, particulierement en Polynésie
Orientale, dans une société ol les normes sont singuliérement mou-
vantes, de confondre un usage particulier avec un usage général et de
relever des dimensions conceptuelles qui n'existent pas.

Les attitudes des Polynésiens des Tuamotu de I'Ouest a I'égard des
choses de la parenté varient largement au point ou I'on pourrait par-
fois se demander a quelles normes ils obéissent, étant admis qu'ils
obéissent simultanément ou alternativement a plusieurs normes ou mo-
déles inconscients différents's. Sans tenir compte des différences d'at-

14, G. P. Murdock, 1949, p. 223, 228, 235, 241 et 328 pour la terminologie
de parenté; p. 241 et 328 pour les caractéristiques de l'organisation sociale et
aussi du méme auteur le tableau p. 14 de I'ouvrage de 1960. A ce point il faut
immédiatement signaler que le type Hawaiien exclue par définition I'emploi de ter-
mes tels que « cousins » ou « oncles et tantes », « neveux et niéces =, caracté-
ristiques des systémes de type Eskimo. Chaque fois que pour des raisons de
facilité d'exposition et de clarté, 'y recours, c'est évidemment toujours au sens
Eskimo. Notamment en parlant de « cousins » je ne désigne que tous les colla-
téraux d’Ego du méme niveau de génération & partir des collatéraux au deuxiéme
degré (les collatéraux au premier degré étant ses fréres et sceurs). Il n'est jamais
question de « cousins & la mode de Bretagne » ol se trouvent confondus sous ce
terme les collatéraux de plusieurs niveaux de génération. A ce propos I'article de
M. lzard, 1965, p. 88-100.

15. M. Panoff, art. cit., 1965, p. 87.

16. Art. cit de Barbara E. Ward, p.  note 32.
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titudes en relation avec les sexes ou les ages, je vais m'arréter aux
causes de variations plus nettement structurales.

L'usage, étudié au travers d'exemples empruntés & des conversa-
tions, tout en faisant apparaitre de nouvelles formes d'expression plus
complexes, dévoile la réalité sous-jacente de la structure sociale qui
permet d'opérer des distinctions entre les parents appartenant & une
méme classe et désignés formeliement par un méme terme. De ce point
de vue et contrairement en ce qu'en rapporte M. Leach pour le Nord
de Ceylan’, I'usage du vocabulaire de la parenté est direotement perti-
nent pour la compréhension de la structure sociale. A Rangiroa, il ac-
centue particuliérement trois concepts étroitement liés : la notion d'uni-
té des groupes de fréres et sceurs réputés «identiques » (ho'e &), le
groupement restreint qu'ils forment appelé '6pG ho'e qui outre le groupe
des fréres et sceurs comprend les deux générations qui en sont issues
directement. Implicitement ces notions posent la distinction des parents
proches, feti'i fatata, opposés a ceux qui ne le sont pas. Ces idées sont
elles-mémes fondées sur le concept de «sang» qui permet de déter-
miner les degrés de parenté en ligne directe et collatérale. En outre,
en prenant en considération les catégories et groupements de ['‘organi-
sation sociale, elles ont pour effet d'organiser en systémes ce qui n’était
jusqu'alors qu'une terminologie de parenté. Ces systémes peuvent va-
rier d'individu & individu ou plus souvent d'une famille & !'autre, mais,
comme tout systéme, ils forment un tout cohérent construit autour des
principes et econcepts fondamentaux de la structure sociale.

A ces causes de variations structurales viennent s'ajouter d’autres
facteurs matériels ou personnels. C'est ainsi que la résidence est trés
importante. Bien que du fait de la mobilité géographique et de la dis-
persion consécutive des ensembles familiaux polynésiens, il n'existe pas
le sentiment d'une correspondance étroite entre la proximité et l'eloi-
gnement généalogique et géographique'®, & égalité de degré, le parent
habitant [l'ile, le village, le quartier, voire & plus forte raison fa méme
enceinte résidentielle, est la plupart du temps estimé « plus proche » que
celui résidant ailleurs. Cela Influe directement sur l'usage ou — ce
qui est peut-étre encore plus pertinent — sur le non usage des ter-
mes de parenté. De la méme fagon, les appellations sont influencées
par l'appartenance ou la non-appartenance aux catégories socio-cultu-
relles étudiées dans le premier chapitre.

En tenant compte de tous ces éléments, je me propose & partir
de la terminologie formelle et de I'usage qui en est fait, de montrer
la pertinence de la structure sociale sous-jacente. Cela permettra en-
suite de présenter un nouveau.tableau du langage de la parenté, beau-
coup plus riche et complexe que la pauvreté caractéristique des termi-
nologies de type Hawaiien n’aurait jamais laissé supposer.

17. E. R. Leach, 1960 a, p. 124.

18. H. Scheffler, op. cit, p. 65: The Choiseulese clearly recognise the ge-
neral correlation between spatial and genealogical separation ; distant kin genea-
logically are usually resident at a distance as well.
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1. - LA TERMINOLOGIE FORMELLE.

La comparaison des travaux concernant la Polynésie Orientale :
MM. Hooper®® et Panoff*® pour les iles de la Société, M. Hanson pour
la lointaine Rapa de I'Archipel des Australes?*, M. Danielsson et Mille
Hatanaka pour les Tuamotu du Centre (atoll de Raroia) et de I'Est (atoll
de Pukarua)®> montre qu'en dépit de variations sensibles, le systéme
des Tuamotu de I'Ouest se rattache trés nettement & celui des lles de
la Société.

La nomenclature reproduite est celle des termes de référence cor-
respondant aux positions généalogiques qu'occupent parents et alliés
dans un diagramme théorique de parenté. A cété des termes de réfé-
rence les habitants des Tuamotu ont recours & un vocabulaire «des-
criptif » qui, en plusieurs termes, indique de quel parent il s'agit, par
exemple : frére ainé du pére ou mari de la sceur de la mére, dont il
n'est pas question ici. De méme les termes d'adresse sont écartés
d'autant plus qu’ils s'identifient souvent aux noms des intéressés pré-
cédés pour les générations ascendantes des termes passe-partout :
pdpa ou mémé ou pdpd ou mama ru'au (ru'au signifie « vieux »).

Plusieurs remarques sont nécessaires. Bien que les fréres et sceurs
soient des collatéraux au premier degré, je n'emploie collatéral qu'a
partir des collatéraux au deuxiéme degré, c'est-a-dire de ceux que l'on
peut appeler en Polynésie Orientale les « cousins »?%, Les habitants des
Tuamotu de I'Ouest étant spontanément incapables d'indiquer pour les
divers niveaux de génération I'extension maximum de la parenté en
ligne collatérale, cela n'a pas été précisé?s. Enfin pour des raisons de
briéveté, j'emploie quelquefois I'anglais « siblings » comme équiva-
lent de «fréres et sceurs », laissant & ce mot son sens vague et non
pas celui précis de «germains »2* (full siblings), car il peut s'agir indif-
féremment de fréres et sceurs germains, consanguins ou utérins.

LE VOCABULAIRE DE LA CONSANGUINITE.

tupuna : tout parent en ligne directe ou collatérale, de I'un ou l'au-
tre sexe appartenant & la troisiéme génération ascendante ou & une gé-
nération supérieure ;

metua ru'au : les grands-parents, leurs fréres et sceurs et collaté-
raux. Les termes d'adresse pdpd ou médmé ru'au ou l'appellation fami-
liere pdpa ou mamé G sont également couramment utilisés comme terme
de référence ;

19. A. B. Hooper, 1966.

20. M. Panoff, art. cit, 1965, p. 60-87.

21. A. Hanson, 1966.

22. B. Danielsson, op. cit, p. 214217 et Sachiko Hatanaka, 1967 : notam-
ment, p. 94-100.

23. Note 14 du présent chapitre, p. 171.

24. Comme nous le verrons, de nombreux facteurs structuraux et sociologi-
ques entrent en jeu pour délimiter I'extension collatérale de la parenté. (Chapi-
tre sulvant).

25. M. Panoff, art. cit, p. 63, note 2: « Germain est pris ici dans le sens
de fils ou fille d'un méme pére et d'une méme mére. C'est 'équivalent du full.
slbling des auteurs anglo-saxons ».
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metua tédne : metua vahine, pdpd ou méméa : le pére et la mére,
leurs fréres et sceurs, leurs collatéraux ;

tae'ae : générique pour désigner les fréres et sceurs et collatéraux
de la méme génération sans distinction de sexe. Peut étre employé
dans ce sens par des femmes. Cependant plus généralement tae’ae est
utilisé par des hommes pour désigner leurs siblings et collatéraux de
sexe masculin de la méme génération’;

tua'ana : frére ou collatéral : ainé d'un homme ;

sceur ou collatérale : ainée d'une femme;

teina : (homologue du précédent) frére ou collatéral cadet d'un
homme, sceur ou collatérale cadette d'une femme ;

matahiapo : ainé absolu d'un groupe de fréres et de sceurs indif-
féremment de sexe masculin ou féminin;

tuahine : sceur ou collatérale : d'un homme (sans distinction d'age
relatif) ;

tu'ane : frére ou collatéral : d'une femme (sans distinction d'age
relatif) ;

tamari’i : mot signifiant « enfants » au pluriel (te mau tamari’i); dési-
gne soit toutes les générations descendantes, soit, plus souvent, les
deux premiéres générations descendantes. Le singulier est «tamaiti»,
mais alors que tamari’i s'applique aux enfants des deux sexes, tamaiti
est plus souvent compris au masculin ;

tamaiti : parent de sexe masculin de la premiére génération des-
cendante, fils ou neveu ;

tamaroa : gargon, est peu employé sauf pour préciser le sexe d'un
bébé ou d'un trés jeune enfant:

tamahine : équivalent féminin de tamaroa mais trés employé a la
différence de son correspondant, désigne les filles ou niéces ;

mo’otua : tous parents consanguins de sexe masculin ou féminin
de la deuxiéme génération descendante ;

hina : parent de sexe masculin ou féminin de la troisieme généra-
tion descendante ;

hinarere : parent de sexe masculin ou féminin de la quatriéme gé-
nération descendante ;

hinatapu : parent de sexe masculin ou féminin de la cinquiéme gé-
nération descendante.

LE VOCABULAIRE DE L'ALLIANCE.

Dans les générations ascendantes, les termes de metua, pédpé ou
maméd peuvent étre étendus aux conjoints des fréres, sceurs et colla-
téraux du pére et de la mére. Metua ru’au ou p4pd -, maméa ru'au aux
conjoints des fréres et sceurs et collatéraux des grands-parents, et tu-
puna aux conjoints des fréres et sosurs et collatéraux des ascendants
et ancétres en ligne directe. De méme le vocabulaire des générations
descendantes peut étre étendu aux conjoints des descendants. En de-
hors de ces termes de consanguinité étendus aux alliés, le vocabu-
laire spécifique de l'alliance concerne ce que M. Lounsbury appelle
_les in-law par opposition aux steps parents dont il vient d'étre ques-
tion, c'est-a-dire le conjoint et ses fréres et sceurs, pére et mére (en
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d'autres termes ses parents au premier degré en ligne directe et colla-
térale), les conjoints des fréres et sceurs et ceux de ses enfants?®.

tdne : compagnon ou mari. Le terme est employé trés extensive-
ment en composition pour désigner les conjoints de feti’i ou d'alliés
chaque fois qu'ils ne sont pas désignés d'une autre fagon. Le mot
peut désigner le conjoint ou partenaire sexuel (durable, temporaire ou
passager de n'importe qui);

vahine.: homologue du précédent: compagne ou femme. Usage ex-
tensif paralléle a celui de téne;

tao'ete : suivi de téne ou vahine pour préciser le sexe: conjoint
des fréres et sceurs des demi-siblings, quelquefois des premiers cou-
sins ;

metua ho’ovai : pére et mére — (biologiques ou adoptifs) du con-
joint, usage restreint a ces personnes ;

huno'a: (suivi de tdne ou vahine pour préciser le sexe): en con-
traste avec le précédent peut étre employé extensivement pour parler
des conjoints, des conjoints des parents appelés tamaiti ou tamahine.

La nomenclature de la parenté et de l'alliance, si elle est du méme
type que celles des iles de la Société, différe quelque peu de celle de
M. Panoff?’, mais se rapproche en revanche davantage de celle pré-

26. F. G. Lounsbury, art. cit, 1964, note 21, p. 389: « Steps relatives are
kinsmen's spouses in the first ascending generation, and spouse’s kinsmen in
the first descending generation. In-law relatives are spouse’s kinsmen in the first
ascending generation, and kinsmen’s spouses in the first descending generation.
in ego’s generation in-law are both of these categories while « step-kin » are
kinsmen's spouse’s kinsmen, reckoned in systems where the distinctions are ma-
de. Anthropologists usually merge step types with in-law types in their loose use
of the term affinal ». Aux différents niveaux de génération, les distinctions ou
au contraire les assimilations faites entre consanguins et alliés de type «in-law »
ou « step relatives » varient suivant les systémes de parenté considérés. Pour
Rangiroa, ayant comme déja dit, estimé que lalliance n'avait pas autant d'impor-
tance que la descendance, je n'ai pas suffisamment étudié ces aspects rendus
encore plus complexes par des considérations de résidence commune ou sépa-
rée. Pour d’'autres discussions relatives a ces distinctions & l'intérieur des alliés :
R. M. Keesing, 1968, p. 59-70. D. M. Schneider, dans son article cité, 1965, ne
distingue pas moins de quatre types d'alliés dissociant notamment les époux des
« in-laws », p. 297 : « First the categories of spouses and in-law must be sharply
separated aithough both are affines... There are at least four kinds of affines
which can be distinguished. Spouses of consanguineals are one and there inclu-
de Ego's own spouse of course. A second consists not in any in-laws, but only
the close consanguineals of my spouse. The third conceivable kind is the close
consanguineals of any spouse of any of my consanguineals : My aunt's husband's
mother and father for instance, or my brother's wife's sister. The fourth concei-
vable category is the spouses of the consanguines of the spouses of my consan-
guineals. My aunt's husband’s mother's brother's wife or my brother's wife's sis-
ter's husband, for instance. » Il me semble que I'ensemble des « alliés » comprend
effectivement les quatre catégories dont parle M. Schnelder. En tout cas la classe
des « époux ou conjoints » doit étre nettement séparée de celle des « in-laws ».
Toutefois les deux derniéres catégories ne sont réellement prises en considéra-
tion (et dans ce cas évidemment trds importantes) que dans la mesure ol I'union
stable est encore renforcée par des naissances ou des adoptions ou mieux des
naissances et des adoptions. Les considérations de résidence jouent en cette
matiére un trés grand réle. Cette question, que je n'aborde pas, mériterait une
étude séparée.

27. M. Panoff, art. cit,, 1965: tableau des termes tahitiens de la p. 80.
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sentée par M. Hooper pour la méme aire géographique et cuiturelie?®.
Les différences essentielles sont les suivantes: pour le vocabulaire de
la consanguinité, insertion de metua ru‘au & la deuxiéme génération
ascendante entre metua et tupuna ce qui correspond & ce que rapporte
Hanson pour Rapa®?®, & la cinquiéme génération descendante hinatapu
apparait aprés hinarere. Apurua est un terme archaique qui n’est pius
employé. Afin d'éviter toute ambiguité au niveau d’Ego les termes de
I'alliance sont les suivants :

Fig. 16
= vahine 5 = thne no te tao'ete
= tao'ete tane 6 = tao’ete vahine ou vahine no te
= tao'ete vahine matahiapo (ou tua’ana ou mata-
= vahine no te tao'ete hiapo ou tua’ana vahine)
7 = tao’ete tine ou tine no te tuahine

ou tuahine téne
8 = tao'ete vahine ou vahine no te teina ou teina vahine

LES DIMENSIONS CONCEPTUELLES.

Les dimensions conceptuelles prises en considération sont au nom-
bre de trois: niveau de génération, sexe, age relatif. La premiére est
trés nettement dominante. L'age relatif n'est guére indiqué que pour
la génération d’Ego. Le sexe, qui n'apparait pas dans des termes com-
me matahiapo indiquant l'ainesse absolue, ou tae’'ae compris au sens
collectif, n'est plus indiqué au-dessus de la deuxidme génération as-
cendante et au-dessous de la premiére génération descendante.. Les
parents par mariage (steps parents) sont confondus avec les consan-
guins. Les termes spéciaux ne concernent que les alliés au sens strict.
En revanche, en dehors des distinctions & l'intérieur du groupe des
fréres et sceurs ou de |'usage de matahiapo ou de metua ho’ovai, I'op-
position d'intérét majeur qui (du reste en accord avec les caractéristi-
ques du type d'organisation Hawaiien) n'apparait pas est celle de ligne
directe/lignes collatérales. Comme nous allons le voir la « confrontation »
rapportée par M. Panoff entre tae’ae d'une part et tua'ana et teina
d‘'autre part, si elle correspond sans doute a un usage particulier n'est
pas généralisée®’.

28. A. B. Hooper, op. cit,, p. 142-147.

29. F. A. Hanson, op. cit, p. 124-126, pour le vocabulaire de la consan-
guinité, p. 138-140, pour celul de [l'alliance. R

30. M. Panoff, art. cit,, 1965, p. 81 : « enfin la confrontation des termes tae’ae,
teina, et tua’ana fait apparaitre une distinction nouvelle dont on ne devra pas
tenir compte : I'opposition entre parents en ligne directe et collatéraux ».
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Quoique ne traitant pas des rdles et conduites associés & la pa-
renté®!, je désire toutefois & propos d'alliés au second degré signaler
un fait d'intérét ethnologique général.

Il s'agit de [attitude de respect prescrite tout particulierement &
I'égard de la femme du frére cadet et plus encore a I'égard de la femme
du frére de la femme : te vahine na te tao'ete (femme 4 du précédent
diagramme) M. Hanson, auquel je renvoie, souligne que la chose la
plus indigne qui existe est de commettre ['adultére avec la femme du
beau-fréere®. A Rangiroa, la méme opinion prévaut, et un informateur
aprés avoir remarqué qu'il était indigne de chercher & dormir avec
la femme d'un jeune frére (femme 8 du méme diagramme) alors que
chercher & dormir avec la femme du frére ainé était plus acceptable
(femme 6)%, remarqua que le « pire » serait de coucher avec la femme
du frére de la femme qui était « comme une sceur » (mai te tuahine).
L'informateur n'a pas su expliquer davantage et aucun autre habitant
de Rangiroa n'a pu fournir le moindre éclaircissement bien que beau-
coup pensaient que cet acte, s'il se produisait, serait particuliérement
odieux, Cette assimilation de la femme du frére de la femme & la sceur
est extrémement intéressante. Je pense qu'elle peut avoir son origine
dans un interdit disparu en relation avec le systéme ancien d'alliances
« élémentaires » par « échanges de sceurs », li¢ lui-méme & une société
fermée pratiquant I'endogamie entre groupements locaux exogames af-
filiés les uns aux autres. Comme chez certains Merira ruraux du cen-
tre de Madagascar, la femme du frére de la femme risque fort d'étre
une soeur réelle ou classificatoire®.

31. Normalement il serait logique de donner une idée des normes qui gui-
dent les relations de parenté entre parents appartenant aux différentes classes
ou sous-classes. Cela a été fait par A. B. Hooper pour les iles de la Société
et excellement par A. Hanson pour Rapa (Hanson, op. cit, p. 130 a 146) et
Hooper, op. cit, p. 142 a 147). Leurs observations auxquelles je renvoie attes-
tent des profondes ressemblances qui dans les iles de la Société & Rapa (et
sans doute dans le reste des Australes) et dans les Tuamotu Occidentales ca-
ractérisent tout le systéme des attitudes et conduites.

32. A. Hanson, op. cit, p. 143-144.

33. Cette distinction entre les femmes du frére ainé et du frére cadet,
correspond & celle rapportée par L. Bernot pour les Marma du Pakistan Orien-
tal 1965: « un homme ne peut se permettre la moindre plaisanterie avec I'épouse
de son jeune frére (..), (il en est de méme avec la sceur alnée de sa femme).
Par contre (la jeune sceur de sa femme et) I'épouse de son frére ainé (...) sont
des belles sceurs avec lesquelles Ego a des relations trés libres, que ne limite
aucun interdit. » Jal mis entre parenthéses les renseignements ne se rappor-
tant pas a la discussion.

34. L'interdit du mariage avec la femme du frére de la femme est général:
A. Hanson, 1965, le montre & partir de nombreux exemples. Pour Madagascar,
H. Lavondés, 1967, discute de cet Interdit en comparant des cas malgaches
{masikoro et merina) et des cas bantous; (notamment p. 73-77). Il semble que
l'interdit en usage dans les anciennes Tuamotu corresponde & [I'interdit merina
visant, entre autre chose, & préserver l'intégrité des groupements locaux et des
patrimoines attachés & ces groupements (voir les adages de la page 334).
Toutes ces explications avancées, pour intéressantes qu'elles soient, n'en de-
meurent pas moins fragmentaires et la véritable explication est peut-étre celle
de M. Goodenough, 1956, qui pense que le statut particuller de la femme du
frére de la femme ou du mari de la sceur du mari dérive de la position ambigus
que ces personnes occupent dans tout systdme de parenté. L'auteur, (p. 195-
216) remarquant & propos de Truk que ces mémes personnes, pourtant considé-
rées comme tefej ou parentes, ne sont désignées & la différence des autres re-

177
12



Actuellement cette matiére est d'autant plus confuse qu'ainsi que
nous l'avons vu avec I'exemple de Tehina Tetoea, il est fortement re-
commandé <« dans l'intérét des enfants » d'épouser le conjoint survivant
d'un frére ou d'une sceur. Dans ce cas les notions de beau-frére ou
belle-sceur ainé (e) ou cadet (te) ne jouent plus, ce qui montre égale-
ment qu'il existe une distinction entre le quasi-inceste et I'union légi-
time qui elle, non seulement tolérée, est, on I'a dit, encouragée.

2. - L'USAGE DE LA TERMINOLOGIE FORMELLE.

Les trois fragments reproduits sont empruntés a des conversations
avec Simako Yle, Nelson 'O’opa du ‘4ti Hoara et Maihea Tepehu lui-
méme affilié a ce '4ti mais s'estimant plutét membre des ‘4ti Fariua et
Marere. Simako et Maihea tous deux nés a Tiputa, agés d'environ vingt
deux ans sont des « cousins ». Nelson 'O’'opa, approchant des quarante
ans, est leur pére classificatoire et bien qu'habitant «de souche » de
Rangiroa est né a Tahiti. Les noms des personnes appartenant au ’ati
Hoara figurent dans le diagramme de référence de ce '4ti, pour Maihea
Tepehu les parents membres du ‘4ti Fariua se trouvent de méme dans
le diagramme de ce '&ti. Il peut étre utile de s’y reporter®®.

lations connues par aucun terme spécifique, pense que cet étonnant parti-pris
peut s'expliquer par une contradiction logique entre le systéme terminologique
et les systémes des attitudes. Voir notamment p. 200-201, p. 210, paragra-
phe 7.3 relatif aux circumlocutions opposées a la précision sémantique, et sur-
tout 7.6, p. 213-214, relatif & I'assymétrie des paradigmes.

35. Sur le plan de la méthode ces trois exemples montrent de quelle ma-
niere l'enquéte a été menée sur le terrain. A la fin de la premiére année alors
que les généalogies commencgaient a4 étre complétes, ce type de discussion pro-
voquée a été conduit systématiquement avec une grande partie des habitants du
village. |l serait intéressant de comparer les connaissances des informateurs
hommes, femmes, adolescents ou enfants appartenant aux mémes groupements
familiaux. Cela dépasse largement le cadre limité de ce travail. Bien qu'ayant en
régle générale toujours évité de donner a ces conversations des formes d'inter-
views et de poser des questions précises, il est nécessaire de donner une idée
du type de questions permettant d'obtenir une description du lien de parenté. Les
plus communes sont les phrases stéréotypées: « Eaha no ’oe tera ta'ata ? No te
ahat "orua e feti'i ai ? ou EBaha to 'orua feti'ira’a ? : Quelle est cette personne pour
toi ? Comment étes-vous parents ? ou Quelle est votre relation de parenté ? (‘oe
correspond a la deuxiéme personne du singulier et 'orua est la forme duelle).
La plupart du temps les interlocuteurs se situent par rapport a un groupe d'ascen-
dants appartenant a la méme génération ainsi la relation est facilement établie
en énongant: ho’e a to'u papa ru’au e tona maméa ru'au, ce qui signifie « nos
grands-parents étaient fréres et sceurs ». Quelquefois la relation exacte est im-
possible & établir: les intéressés sachant seulement que leurs grands-parents
étaient feti'i de la méme génération, c'est-a-dire collatéraux sans précision de de-
gré. Il faut signaler que la formule ho'e & dont je vais parler, utilisée avec préci-
sion par les personnes d'age mlr ou agées pour désigner un groupe de fréres
et sceurs est employée avec beaucoup moins de rigueur par les jeunes gens qui
peuvent vouloir dire par 1a qu'il s'agit simplement de deux proches parents. Pour
les fréres et sceurs, |'expression ho’e & matou (ou maua dans le cas du duel) qui
peut se traduire par nous sommes « un », signifie qu'il s'agit de fréres et sceurs
germains. La plupart du temps, pour signifier qu'il s’agit d'un frére ou d'une sceur
consanguin, I'expression employée est: ho'é a to maua pépa, mea & tona mama:
notre pére est « un », sa mére est « autre ».
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SIMAKO YUE : "OPU (BRANCHE) TEANINI DU 'ATI HOARA?®.

« Les seuls feti'i que je reconnaisse sont les feti'i Hoara dans les
trois '6pa Tehau, Teanini, et Fakiterangi du '4ti Hoara... J'ai connu Ta-
verio Moko, « nous » |'appelions pdpé ru'au ; Taverio nous appelait «les
enfants » (te mau tamari'i). Tetaha Moko est pour moi mdmé Tetaha,
en frangais je dirai «tante », sa fille Henriette est une tuahine feti'i,
une cousine éloignée comme Temehau Vaite, elles sont « hoe & huru »
la méme chose, je pourrais les « courtiser ». Je n’ai pas connu Hiti'ura
mais j'ai bien connu les Raufaki: Korotika la mére de Temehau Vaite
-et aussi son frére Porino, je les appelais mdmé Korotika et pdpsd Po-
rino. Tauvaea est venu ici, nous sommes feti'i mais je ne sais pas ce
qu'il est pour moi. Cette branche Tehau est loin de nous (la branche Tea-
nini) mais les Raufaki sont des proches parents de Ruben Tepehu... J'ai
connu Tutahoroa le pére de Maratino, c'était un pdpa G; pdpé G c'est
familier pour pdpé ru'au, je disais pépd 0 parce qu'il était le frére de
mon véritable pdp4 0 (maternel), Pohura a Tehei originaire de Punaauia
& Tahiti. Pupure a Tehei, la sceur de Maratino je I'ai connue, nous som-
mes proches & cause des grands-péres. Pupure, Maratino et ma mére
sont piti této, « deux sangs »... Nous appelions tous Pupure, mdmé Pu-
pure, elle s'était mariée avec Hitiroro Teivao, puis a la mort de Hitiroro,
avec Matua du village, son frére cadet. Tous leurs enfants sont des
tae'ae, des cousins toru této, « trois sangs », ils sont plus proches de
nous que les autres cousins du ‘4ti. Pour Maratino, je ne dis pas papé
Maratino, je 'appelle seulement Maratino... Maihea Tepehu le fils (adop-
tif) de Ruben c'est un cousin, un tae’'ae feti'i, nous ne somme pas trés
proches. Perenate et ses fréres et sceurs c'est différent, nous som-
mes piti této, « deux sangs » et appartenons a la deuxiéme génération
du '6pd ho'e, beaucoup sont partis, (il est question de siblings de Pe-
renate) Delphine est & Vanini'iore (quartier de Papeete), Teanini 4 Ma-
kemo, je les connais trés bien.. Dans ma famille on ne considére
comme tupuna que Teanini. Tehau et Fakiterangi ne sont pas vraiment
nos tupuna. Les tupuna sont des personnes mortes dont on tient des
terres ».

Commentaires.

Les extraits de conversation avec Simako Yie font apparaitre der-
riétre I'usage du vocabulaire de parenté, les concepts et notions essen-
tiels de l'organisation familiale des Tuamotu de ['Ouest. Il suffit de
faire trois remarques :

— La premiére concerne la terminologie, il ne s'agit que d'un dé-
veloppement préalable qui sera repris plus longuement avec des exem-
ples empruntés & Maihea Tepehu.

— La seconde qui pose la question des cousins proches ou éloi-
gnés éclaire tout le systéme de calcul des degrés de collatéralité lié
aux concepts de «sang=» (t6to) et de génération et, comme cela appa-
raitra par la suite, permet de relier la notion de feti'i ou parentéle a
celle de '6pd ho'e.

36. Diagramme de référence du 'ati Hoara.
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— La troisiéme, que je ne veux ici que noter, est soulevée & pro-
pos des tupuna par la distinction entre les tupuna dont on hérite et
ceux dont on n’hérite pas.

La réflexion relative & Maratino qu'il appelle seulement Maratino
alors que la sceur de ce dernier est mdméa Pupure, montre qu'il existe
une certaine liberté dans l'usage ou le non-usage des termes de pa-
renté. Ce point signalé je veux relever certaines incohérences dans
I'usage de la terminologie, apparentes dans la branche Tehau :

Bien qu'il ne sache pas comment appeler Tauvaea qui est un pére
classificatoire, Simako qualifie convenablement les parents de la bran-
che Temehau issus de Hiti'ura. Les inconsistances apparaissent dés
que l'on rapproche les deux branches Fanaua et Temehau. Si Taverio
est correctement considéré comme grand-pére, sa petite-fille Tetaha de-
vrait étre une «sceur» de Simako et non pas une «mére», et par
voie de conséquence sa petite-fille Henriette est une «fille » de ce der-
nier et non pas une «sceurs. L'erreur de qualification provient d’'une
confusion entre age chronologique et position généalogique; Fanaua
(la deuxiéme) et Hiti'ura, Tetaha et Korotika, Henriette et Temehau
Vaite sont ou étaient sensiblement du méme &ge quoiqu'appartenant &
des générations différentes. De plus, les quatre premiéres avaient été
successivement adoptées par Taverio Moko et élevées dans la méme
maisonnée?’.

L'apport le plus considérable de Simako réside dans ses considé-
rations sur le cousinage et ses degrés, le concept de «sang» tdto
et sur son allusion au ‘6pd ho'e. Ces questions seront reprises mais
pour la compréhension de ce qu'est le feti'l, Il est nécessalre d’en don-
ner une premiére idée.

Les quatre cousins qu'il suffit de prendre en considération sont
Temehau, Puri, Maihea et Perenate. Simako a déclaré que Perenate
était une cousine trés proche piti této: « deux sangs », et que Puri était
cousin proche toru této: «trois sangs ». Quant & Maihea, il n'est pas
proche et Temehau est éloignée au point qu'il aurait presque pu la
« courtiser ».

Ces gradations s‘expliquent par le graphique suivant, qui permet
de comprendre le systéme de calcul de la collatéralité et en méme
temps donne quelques idées sur les concepts de «sang» et de '6pl
ho'e.

Le premier indice se trouve dans la réflexion au sujet de Tuta-
horoa Tehei qui était le frére de Pohura, le «véritable » grand-pére.
Un moment aprés Simako remarque que sa mére: Anuihina la fille de
Pohura et Pupure et Maratino les enfants de Tutahoroa sont piti toto :
« deux sangs ». Sur le moment cela m'avait d'autant plus étonné que
d'autres membres du ’'4ti Hoara m’avaient présenté ces cousins comme
toru této: «trois sangs ». L'explication tient & ce que certaines per-
sonnes ignorant que Tutahoroa et Pohura a Tehei, tous deux originai-
res de Tahiti, étant fréres germains, avaient effectué le décompte des
sangs & partir de Temanava et de sa demi-sceur Tapere (carton 3),
tandis que Simako I'effectue correctement par la voie la plus courte
& partir des grands-péres Pohura et Tutahoroa a Tehei (carton 2), les-

37. Figure 32, p. 296.
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quels en tant que fréres sont comme on le verra effectivement hoé
této, c’est-a-dire « un sang ». Avant de continuer, on peut signaler inci-
demment que l'assertion de Simako selon laquelle il ne reconnait que
les feti'i par le ‘4ti Hoara est fausse, puisque pour établir la relation
il prend en considération outre son propre grand-pére, le frére de ce
dernier qui ne fait pas davantage partie du '4ti Hoara. Ce dernier exem-
ple souligne qu'en dépit de I'importance du ’ati dans !'organisation fa-
miliale, le décompte des sangs se fait comme on I'a dit au plus prés,
c'est-a-dire par rapport a (2) et non pas a (3).

La relation avec Perenate introduit la notion de '6pd ho'e et, par
la méme occasion, implicitement les rapports du '6pd ho'e avec le -con-
cept de «sang». En effet aprés avoir signalé que Perenate et lui
étaient piti této « deux sangs», Simako constate qu'ils appartiennent
tous deux au méme '6pd ho’e et plus précisément & la deuxiéme géné-
ration du '6pG ho'e de sa mére et de ses germains. Qu'il s'agisse
aussi des germains ressort de la mention de l'ainé de ces derniers,
Teofiro. Méme si la généalogie était inconnue, 'emploi de matahiapo
aurait indiqué qu'il s’agissait bien de germains et non pas de «cou-
sins » et méme de fréres et sceurs « germains » (au sens strict: de
méme pére et de méme mére) cu utérins plutdt que consanguins. Cette
formulation établit une équivalence entre génération et « sang », la
deuxiéme génération du ‘6pd ho'e correspond au deux sangs, et le dé-
compte des sangs s'effectue par rapport a la premiére génération du
méme '6pl ho'e, c'est-a-dire au groupe de germains dont Teofiro est
I"ainé.

Pour Maihea Tepehu comme pour Temehau Vaite, Simako ne parle
plus de « sang» mais marque tout de méme une gradation dans son
appréciation de la distance collatérale puisque Maihea n'est pas trop
proche (4 une autre occasion il était « un peu proche »), tandis que
Temehau est éloignée. Cette différence apparait dans le graphique. Pour
établir la relation avec Maihea, il faut remonter jusqu'aux demi-sceurs
Hei'ura et Tapere, & la troisiéme génération ascendante (carton 3), tan-
dis que pour Temebhau, il faut aller encore plus haut, jusqu'aux fréres
et sceurs, Tehau et Teanini & la quatriéme génération ascendante (car-
ton 4). Cela clot la série et permet de retracer les relations de cousi-
nage :

Distance
généalogique
par rapport aux
germains
« souches »

Nombre

Degré de « sangs »

Perenate premier cousin deux « sangs » 1 génération
Puri deuxiéme cousin trois « sangs » 2 générations
Maihea troisidme cousin pas de mention 3 générations
Temehau quatriéme cousin de « sangs » 4 générations

La derniére phrase en italique de la conversation ouvre tout le

domaine des rapports réciproques entre la parenté et la tenure fon-
ciére étudiés dans le chapitre dix.
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NELSON 'O'OPA : 'OPU (BRANCHE) FAKITERANGI DU 'AT] HOARA®.

« Teave 'O'opa est ma mamé fdnau (mére biologique), son frére
Ta'au je l'appelle pdpé& Ta'au. Rere a Mahinui n'est pas feti'i, c'est un
ta’ata 'i rapae (lit. personne <«a l'extérieur ») je dis pdpd Rere comme
tout le monde. Dans le village certaines personnes sont appelées papa
et madma. C'était le premier mari de Victorine qui, elle, est ma vraie mama,
elle m'a adopté avant que je parte & Tahiti, je I'appelle simplement mama.
Dans le village elle était connue sous le nom de Nani, Victorine est
son nom frangais. Lorsque je revins de Tahiti, elle vivait avec le vieux
Tangaroa Mataval qui est toujours vivant chez son fils Fariua, d’ail-
leurs ils habitent dans sa maison. Les Matavai ne sont rien pour moi.
Rere a Rere était un tua’'ana: frére ainé, il était beaucoup plus agé
que moi. Pa’'i Hoara je ne sais pas trés bien, il habite avec sa femme
Mahina & Papeete, sa femme est de Tikehau, je ne les connais pas,
Rere a Rere m’avait appris que Pa'i était un tamaiti feti'i: fils feti'i et
Mahina sa femme une tamahine feti'i : fille feti'i. Rere a Rere connaissait
bien le ohipa feti'i (lit. besogne de la parenté).

< Ruben et mdmé4 Ana (Anuihina, mére de Simako) sont des tae’ae
feti’i Maihea et Simako sont des tamari'i feti'i, Perenate la cousine de
Simako est une tamahine feti'i et sa fille Vatina est une mo’otua feti'i :
petite-fille feti'i...

« Pota’a Paiea est une madma ru'au, je ne dis pas madmé 0, elle est
trop loin de moi. Ma maméa 4, c’est Hapue, la mére de Teave, d'ailleurs
Pota’a n'est que la femme d'un pép4 ru'au, nous n'avons pas le méme
sang. Par cette femme qui est sa grand-mére Rere a Rere est feti'i
avec la famille de He'enui (Paiea), ils doivent étre toru této, moi je ne
suis pas du tout parent avec les Paiea; c'est comme ca, les mariages,
cela donne des ‘6pi différents.

« Fakiterangi, (son mari) 'O’opa et Mahuike sont des tupuna, je ne
les ai jamais connus, ils vivaient au siécie dernier. Teanini et Tehau
ce sont aussi des tupuna mais ce sont plutét les tupuna de leur hga'ai
(descendants)... »

Commentaires.

Outre quelques points mineurs qui seront brievement signalés, I'ap-
port de Nelson 'O’opa concerne :

— La distinction au moyen de la terminologie de référence ou
d'adresse entre lignes directes et collatérales et entre parents =« pro-
ches » et « éloignés », ce qui rejoint Simako Yie.

— Le recoupement des groupements de descendance par suite
des mariages, qui montre que les premiers cousins n'ont en commun
gu'une fraction de leur parentéle, théoriqguement — s'ils ne sont pas
déja de quelque maniére consanguins — pas plus de la moitié.

L'emploi de mamé pour désigner Anuihina qui est une «sceur fe-
ti'i » (tuahine feti’i}) peut surprendre. Nelson s’explique sur ce point,
il ne s'agit pas d'un terme de parenté, pdpa et mdma sont des appella-
tions respectueuses, presque honorifiques qui s’appliquent a des per-
sonnes d'8ge mar jouissant de la considération générale.

38. Méme diagramme de référence du ’‘ati Hoara.
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L'appeliation donnée & Pa'i Hoara et & sa femme est erronée. Nel-
son ignore la relation exacte qui les unit. Pa'i est le fils de Vahua,
demi-sceur de Victorine, il vécut chez sa mére dans I'atoll de Manihi.
Rere a Rere appelait Pa'i « enfant» parce que ce dernier était beau-
coup plus jeune que lui.

Comme Simako, Nelson 'O'opa emploie |I'expression tae’ae feti’i pour
se référer & des cousins au-deld du deuxiéme degré. Son deuxiéme
cousin Rere a Rere est appelé tua’ana: frére ainé, ceci, d'aprés Nel-
son, pour une double raison: d'une part il est beaucoup plus &agé,
d’autre part il appartient au '6pd matahiapo & la branche ainée des
descendants (hua'ai) de Fakiterangi. Nelson appelle également tua’ana,
teina : frére cadet (ou s'il s’agit de femme tuahine: sceurs) ses pre-
miers cousins, c'est-a-dire les enfants de la sceur ainée et du frére
cadet de sa mére. Pour cette raison Ruben et Anuihina sont des tae'ea
feti'i par opposition aux premiers et seconds cousins qui sont des
tae’ea. On peut relever deux points, tae’ae est employé comme terme
collectif et s'applique aux collatéraux situés sur le méme niveau de
génération. Le terme désigne & la fois des cousins ou des cousins et
des cousines, mais, s'il s'agit d'une sceur ou d'une cousine particu-
liere, on emploie toujours le mot tuahine (ou tuahine feti').

La séparation entre lignes directes et collatérales apparait encore
dans 'usage de mamé ( opposé & mémé ru'au et aussi dans la distinc-
tion relative aux tupuna qui souléve deux questions: d'une part Nel-
son sépare les tupuna, ascendants directs de leurs siblings, d'autre
part, par I'emploi du mot hda’ai qui évoque autant l'idée d'ayants droit
et d'héritiers que de descendants, sa remarque rejoint celle de Simako
Yie.

L'opposition de madméd G4 & mamé ru'au dépasse |'opposition entre
les ascendants directs et leurs siblings et la réflexion relative & Pota'a
a Paiea, la femme du frére du grand-pére, qui appelée mdmé ru'au, est
une étrangére, suivie de la mention des liens d'étroite parenté (toru
toto) unissant Rere a Rere a la famille des Paeia illustre le principe
du recoupement partiel des groupements de descendance cognatique :

Y
X
Pajea '‘O’'opa
[ p 1, | l
® ota'a
Paijea TUAHU HOARA Hapue
Vlctorme
Les « Paiea »

* / E A RER\
A (o

Figure 18

Ce phénoméne explique que souvent les interlocuteurs précisent
le coté par lequel ils sont apparentés «tae’ae maua 'i te pae tona me-
tua tdne » (ou metua vahine), «nous (deux: duel) sommes « fréres »
du coté de son pére (ou de sa mére) ». B est le premier cousin de A
et de C mais A et C sont totalement étrangers I'un par rapport a
I'autre.
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MAIHEA TEPEHU : ATl FARIUA®.

Maihea Tepehu affilié au °‘4ti Hoara se considére plutét comme
membre des ‘4ti Marere et Fariua; seuis sont reproduits les exemples
se rapportant a ce dernier '4ti.

« C'est embrouillé les affaires de famille. Mon pére fénau (biolo-
gique)*® c'est Tepehu Benoit mais mon pére adoptif (fa’a’amu) qui m'a
adopté avec ma sceur Faustine c'est Ruben, le frére de Benoit. Sa
femme est pour moi ma vraie maman, c'est elle qui m'a élevé dés que
je suis venu de Tikehau, j'avais alors cing ans. Notre mére fdnau s'ap-
pelle Eliane. C'était la premiére femme de notre pére, mais, c'est sa
seconde femme, Vahine, qui nous a reconnus Faustine et moi dans le
« registre de 'Etat Civil » (Tivira a te Hau). Ruben et Benoit, je les ap-
pelle tous deux seulement pdp&, pour parler de Ruben je dis toujours
ta'u pdpa (possessif : mon), je dis to’'u pdpé en parlant de Benoit parce
qu’il est mon peére biologique, c’est Ruben qui m'a appris cela. Ruben,
s'il parle de moi, dit ta’u tamaiti, il n'a pas besoin de dire ta’'u tamaiti
fa'a’dmu: mon fils adoptif, parce qu'en disant ta'u on sait que je suis
un fils adoptif. Benoit, lui, dit to'u tamaiti, ii n'a pas besoin de dire
to'u tamaiti fénau parce qu'en disant to’'u on sait que je suis son fils
biologique. Il y a une différence entre to'u et ta'u. Pour les autres fré-
res de Ruben et de Benoit et leur sceur Tumaihiva qu'on connait sous
le nom de Mela, (d’autres disent Mera), j'ajoute les noms comme ca:
pépé Punua, pdpé Manate, mdmé Mela. La femme de pdpd Punua c'est
mamé Morin parce qu'ils sont mariés, s'ils n'étaient pas mariés on pour-
rait dire « te vahine a pdpé Punua » «la femme de pdpé4 Punua ».

« Maihea Tepehu — il a le méme nom que moi — c'est mon pépé 4,
je disais aussi mdamé 4 pour sa soeur Tahu parce que j'étais resté chez
elle & Tikehau avant que Ruben ne vienne me chercher. Matoru c'est
une madméa ru'au; Ma'ave est un tupuna; Tanenui le pére de pépé
Tanenui je ne sais pas. Tevahinetuihau et Horomiti, Fariu et Tangiariki
sont des tupuna. Parara c’est le grand tupuna, c’était un guerrier qui se
battit contre 'Ana’a, il avait une soceur Aroro qui n'a pas eu de descen-
dants. Ce sont eux les «vrais» tupuna, propriétaires de toutes les
terres (o’ raua te fatu 'o te mau fenua) ».

« Mon pére m’a dit que les Bellais et nous, étions '6pd fetii par
notre tupuna Ma’'ave. Les enfants de Tahu sont des metua, je dis pépé
Mo’ehau, papé Teri'i, mais ils sont différents de pépé Punua, ce sont
des pépé feti'i. Pdpd Punua et mon pdpa sont ho'e & («identiques »,
« pareils ») mais pdpd Mo’ehau ou Teri'i et mon pdpd ne sont pas
ho'e §: «la mére de Teri'i et le pére de mon pére sont frére et sceur »
( te metua vahine ‘o Teri'i e te metua téne ’i fdnau mai to’u metua téne,
e tuahine e e tua'ana). Mahiri est un tua’ana, je l'appelle par son nom
et lui aussi. Si on me demande ho’e & ‘orua? étes-vous « identiques »
(c'est-a-dire siblings), je réponds: non, nous sommes tae'ae, (a’ita, e
tae’'ae maua) ».

« Tanenui Tepehu est un feti'i fatdta (proche parent), je dis pépé
Ténenui et j'appelle sa femme mdmé Averina. De méme je dis pdpd ou

39. Diagramme de référence du 'ati Fariua (descendants de Taihia).
40. Je suls obligé d’employer le terme biologique par suite de la connotation
juridique du terme « naturel »,
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mémé pour tous les feti'i de I'enceinte résidentielle des Tupahiroa et
aussi pour leurs conjoints (tdne et vahine) bien qu'ils ne soient pas
feti'i, ce sont tous des personnes d'autres villages (ta'ata no te tahi 'oire
mai). Leurs enfants sont des tae’'ae comme Tina'i, la fille de Tanenui
qui est une tuahine mais le conjoint de Tina'i n'est rien pour moi. Les
enfants des Tupahiroa c'est différent, ce sont aussi des cousins mais
mon pére m'a dit au sujet de Nari'i: « sois attentif (dans tes relations)
avec cet enfant. Nari'i appartient & la branche ainée et est suscepti-
ble de devenir ton pére classificatoire » (e ha'apa’o maita’'i ‘oe ‘i reira
tamaiti no te mea 'e Nari'i ei papa 'ia 'oe, no te mea '6pd matahiapo
ratou). Pour l'instant Nari'i m'appelle par mon nom, il ne dit pas «fils»,
peut-étre le dira-t-il plus tard. Cela change, c'est comme pour les
grands-péres (classificatoires), s'ils sont jeunes on les appelle pére,
s'ils sont vieux ou les appelle grand-pére. Par exemple Tuheitaina était
pour moi un grand-pére et pourtant je l'appelais pdpd Tunana comme
je continue a appeler mdméa Tunana sa veuve, ce n'est pas une parente
mais la femme d’'un metua rv'au ».

« Tepou la fille de 'Aua Tupahiroa est aussi ma cousine, je ne plai-
sante jamais avec elle et surtout ne parle jamais de choses faufau
(obscénes ou ici simplement ayant trait &4 la vie sexuelle). Si je le fai-
sais elle dirait sirement: eiaha e haere e rave tera mau 'chipa ’i'ino
«ne t'en va pas chercher ces mauvaises histoires ». Pour Nari'i c'est
pareil, je fais attention bien qu'il soit plus jeune que moi, et s'il est
aprés une fille, je la lui laisse. Avec Mahiri et sa femme Evelyne c'est
absolument différent, nous pouvons rire et méme parler d'histoires de
métoro (expéditions amoureuses nocturnes et illicites). En revanche si
je parlais de métoro devant mon pére fanau ou fa'a’éamu je recevrais
des coups, les Tupahiroa se mettraient aussi en colére sauf Tanenui
qui rirait, il est «chaplin > (comique: de Charlie Chaplin) et c'est un
homme qui aime rire celui-la ».

«Tu vois, le pire, c'est encore avec les vraies sceurs, si le tane
de ma sceur plaisante avec ces sujets devant elle en ma présence je
suis furieux (riri roa) car cela nous rend honteux, ma sceur et moi ».

Commaentaires.

La mention de I'existence de pdpd (ou de mama) feti'i pour dési-
gner tous les cousins des parents vient compléter les distinctions que
Nelson 'Q’opa fait entre tamaiti ou mo'otua et tamaiti ou mo'otug, feti'i
pour les deux générations descendantes. La précision grammaticale sur
I'emploi des formes possessives to'u opposé a ta'u pour distinguer
entre pére biologique et pére adoptif sera reprise. L'intérét majeur de
fa conversation avec Maihea Tepehu est de montrer la souplesse et
I'imprécision relative des termes de parenté, dont I'usage est grande-
ment indépendant des « catégories » déterminées généalogiquement. Les
décalages de génération, les incertitudes sur I'appellation & donner &
certains parents confirment que chez beaucoup de personnes, en parti-
culier les jeunes gens, la connaissance généalogique des proches pa-
rents est trés imprécise. L'exemple est ici parfaitement clair. Le signe

indique le décalage terminologique, c’est-a-dire le fait d'ap-
pliquer & une personne un terme de parenté qui devrait s'appliquer a
la génération suivante.
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Tepehu (A)

] H 1
\Matoru MA'AVE : TANENUI
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Tupahiroa Tepehu (B)
——————— .
NJUHEITAINAN'AUAAMAXIME  Tahu MAIHEA JANENU|
(TUNANA) [ (]
Bellais Tepehu (C)
| | ] |
N _Tepou NARI'l MOEHAU TERI' RUBEN PUNUA BENOIT\ Tina'i
]
MAHIHI MAIHEA
Figure 19

La difféerence de traitement entre les germains (A) est remarqua-
ble. Matoru est appelée grand-mére, c’était une vieille dame respectée
dans le village dont Maihea se souvient. Ma'ave dont il entend toujours
parler mais qu'il n'a jamais connu personnellement est un tupuna, quant
a4 Tanenui, il ne sait pas. En revanche, son cousin Mahiri considére
Tanenui {le premier) comme un pdpad ru'au parce qu'il était le pére
adoptif de son pére adoptif Teri'i.

Sans aborder cette question des liens d'adoptions qui recoupent
les générations, tout le décalage semble provenir du décalage initial.
Matoru, la sceur ainée, a vécu trés longtemps, et comme a Rangiroa
il n'est pas d'usage d'appeler une personne vivante tupuna, elle ne
pouvait étre qu'une mdma ru'au et ce terme a déterminé celui appliqué
a ses enfants. Le cas de Tanenui (ll) s'explique de la méme fagon:
vivant dans la méme enceinte résidentielle que les Tupahiroa, il est
considéré comme un frére et comme s'il était ho'e &, c'est-a-dire issu
de Matoru et non pas de Tanenui |. Tanenui Il est en tout cas plus
proche des Tupahiroa que ne I'est leur demi-frére Tuheitana, beaucoup
plus &gé et classé dans la génération ascendante. Membre par son
pére du '4ti Hoara, Tuheitaina vivant dans le quartier de ce '4ti est
rarement assimilé aux « Fariua», c'est-a-dire au groupement familial
issu des germains Tepehu (A). Maihea est conscient qu'il s'agit d'un
« grand-pére » alors qu'il n'en est pas conscient pour les Tupahiroa
et Tanenui (Il) du méme age que ses péres et « oncles » les Tepehu (C).

l'exception faite par Ruben au sujet de Nari'i est intéressante.
Pour quelle raison parmi les trés nombreux enfants des Tupahiroa et
ceux de Ténenui |l, Nari'i doit-il étre considéré comme « pére» par
Maihea alors que les autres sont considérés comme ses «fréres» et
« gsceurs » 7 La vérité vient de ce que Maxime, le pére de Nari'i a été
adopté tout enfant et n'a jamais vécu avec ses fréres et sceurs, par-
tageant actuellement avec sa famille la méme enceinte résidentielle que
sa sceur adoptive : mdméa Teipo (laquelle a d'ailleurs adopté Nari'i). Pour
de simples raisons de proximité de résidence, les liens sont beaucoup
moins étroits qu'avec le reste des Tupahiroa et les rapports plus for-
mels. Ce seul point rend compte de la différence de traitement souli-
gnant en méme temps l'importance de la notion de résidence. Ceci
nous raméne au cas de Tanenui lequel, vivant dans I'enceinte résiden-
tielle des Tupahiroa a quelques pas de la maison de famille qu'occu-
pait Matoru, est assimilé & ces derniers au point que quelques person-
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nes pensaient qu'ils étaient ho'e &, c'est-a-dire germains. Cette impres-
sion est encore renforcée par une ressemblance physique fortuite.

La grande liberté que Maihea prend avec Mahiri et en contraste
I'attitude beaucoup plus réservée qu'il adopte en présence de ses
autres cousins males, tient peut-étre &4 ce que les uns et les autres
ont une certaine conscience du décalage de génération. Pour les « cou-
sines » appelées «sceurs » ou les « méres » classificatoires, les restric-
tions sont un peu du méme ordre et le déclassement ne comporte pas de
grandes différences.

Cet exemple montre qu'il est loin d'exister une correspondance
entre la position généalogique et I'appellation employée. Maihea lui-méme
etait conscient de ce fait lorsqu’il faisait remarquer qu’au cours de la vie
« cela change ». Cependant en méme temps, le terme employé détermine
la conduite & adopter surtout & I'égard des parents du méme sexe avec
lesquels on est autorisé a plaisanter s'ils sont cousins, mais qu'il faut
respecter s’ils sont péres. Cela indique que, si sans doute, il existe une
association entre la conduite attendue et le statut familial que I'on re-
connait & un parent, ce n’'est pas cette position généalogique qui, a elle
seule, détermine la catégorie sociologique, d'autres facteurs tels que
I'age relatif, la résidence ou l'intensité des relations entrent en ligne
de compte. Cela peut quelquefois conduire a des situations bizarres
qui, comme pour Matoru et Tuheitaina ou pour Maxime et Nari'i condui-
sent & confondre parents et enfants dans une méme génération, c'est-
a-dire a les considérer comme germains.

DISCUSSION.

L'usage rapproché du code formel marque des écarts trés sensi-
bles lesquels s'expliquent différemment :

— La structure sociale et les modéles largement inconscients (pour
la plupart des gens) du '6pl ho'e ou épd feti'i, eux-mémes fondés sur
le concept de « sang » této influencent I'usage qui est fait des termes
de parenté. Le concept de sang, comme nous le verrons dans le cha-
pitre suivant, est une véritable unité de mesure de la parenté et permet
entre autre de distinguer immédiatement les proches parents de ceux
qui ne le sont pas. A l'intérieur du '6pd ho'e la distinction entre lignes
directe et collatérale a également une grande importance. D'autres
catégories ou groupements de |'organisation sociale comme le ‘4ti et
le '6pd viennent également qualifier la parenté.

— L'usage est aussi fonction de circonstances ou considérations
subjectives : lien affectif, sympathie, estime etc... ou subjectives-objec-
tives commandant des attitudes et des conduites différentes selon qu'il
s'agit de parents ou d'alliés résidents du village que I'on rencontre jour-
nellement ou de parents méme proches résidant ailleurs que I'on con-
nait peu ou pas du tout.

— Enfin — ce qui est décisif — l'usage dépend de la connaissance
plus ou moins exacte des relations généalogiques dont un bon nombre
sont tout simplement ignorées.

Ces variations et écarts, quelles qu'en soient les causes, montrent
que la réalité de I'organisation familiale et matrimoniale des Tuamotu de
I'Ouest ne saurait étre inférée de I'analyse componentielle et que les
termes de parenté sont loin, comme le suggére M. Epling, de corres-
pondre aux catégories au travers desquelles les intéressés pensent leur
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systéme*’. L'influence directe de la structure sociale sur l'usage du vo-
cabulaire de la parenté et de I'alliance étant reprise dans un instant,
il n'est question ici que des causes de variations non structurales.

La position ou le statut généalogique ne détermine pas directement
la classification dans une catégorie ; condition nécessaire elle n'est pas
suffisante. Méme dans les cas ou cette position est connue exactement,
des hésitations dans I'emploi ou le non-emploi du terme théoriquement
approprié, I'usage de tournures ou abréviations familiéres, |'association
ou la non-association du terme de parenté au nom du parent, I'emploi
comme terme d'adresse du nom la ou il serait plus indiqué d'utiliser le
terme de parenté marquent les grandes libertés que les habitants de
I'atoll prennent par rapport 4 I'usage recommandé.

La seconde constatation est que fréquemment les gens ne donnent
pas I'exacte qualification parce qu'ils ignorent les relations généalogiques
exactes et se soucient peu de les connaitre, obscurcies comme elles le
sont par les hasards des résidences et des adoptions. En outre, cela est
révélateur d'une sorte d'attitude passive, les termes et conduites corre-
latives de parenté sont appris et ne sont pas déduijts a la suite d'un
raisonnement prenant en considération la position généalogique. Les pa-
rents sont connus individuellement et non pas par catégories ou par
classes. Les proches parents : feti'i fétdta sont situés en terme de
« sang » et le mot lui-méme : této est synonyme de proche parenté.
S'il s'agit de cousins de la méme génération le degré de collatéralité :
« deux » ou « trois » sangs » peut étre précisé, au-deld, cela n'apparait
pas nécessaire. |l est trés rare que deux personnes s'essaient & établir
leur haerera’a feti'i : le « cheminement de la parenté » qui consiste a
retracer la convergence de leur lignée jusqu'a I'ancétre commun. Cela
ne se pratique gqu'entre parents éloignés qui ne peuvent se situer en
termes de « sang » et est affaire de spécialistes, connaissant cette
science que sont « les choses de la parenté » : le 'ohipa feti'i (‘ohipa :
affaires, travail, besogne). Ce dernier point a guidé la sélection des
conversations reproduites. J'ai évité de présenter les explications four-
nies par de tels spécialistes qui, connaissant les généalogies et ayant
une vue consciente du systéme familial sont enclins & renverser les
données de I'expérience, analysant une relation avant de [I'étiqueter
alors qu'en réalité c'est I'inverse qui prévaut. Les parents sont appelés
d'une certaine maniére parce que c'est ainsi. Lorsqu’ils ont sous les
yeux un diagramme de parenté les interlocuteurs s'étonnent des diver-
gences par rapport aux normes, des confusions de générations et des
apparentes absurdités qui font par exemple qualifier de « pére » deux
personnes qui se trouvent unies par une relation de filiation biologique
directe (pére-fils) ou encore « cousin » un pére classificatoire. A son
tour, le systéme des appellations apprises influence les idées que les
gens se font des relations et positions généalogiques et rend compte
de nombreuses erreurs qui consistent & confondre des parents et en-
fants dans un méme groupe de fréres et sceurs, ou & intervertir des
conjoints faisant considérer le membre d'un groupement « A » comme
faisant partie d'un groupement « B » et vice versa. Ces erreurs sont

41. P. |. Epling, art eit
189



constantes pour les parents éloignés collatéralement et aussi pour les
générations ascendantes au-deld des grands-parents.

En résumé, les informateurs connaissent bien les proches parents
et alliés de leurs générations et ceux de la premiére génération descen-
dante. Insensiblement avec le passage du temps, les adultes se dépar-
tissent de l'attitude passive dont il a été question et, témoins de la
formation de nouvelles unions, de nouvelles naissances, en arrivent a
connaitre un certain nombre de relations par expérience directe, con-
naissances qu'a leur tour ils transmettent aux membres des générations
plus jeunes. De la méme maniére la proximité explique qu'ils connais-
sent assez exactement leur '6pd metua, c'est-a-dire la « famille » des
parents : leur pére et mére et les fréres et sceurs de ces derniers. Au-
dela de ce cercle les connaissances sont floues.

En tenant compte de ces remarques et des restrictions qu'elles
commandent, il est maintenant possible de reprendre plus en détail la
terminologie du début du paragraphe et de saisir les procédés qui, au-
deld du systéme d'appellation, laissent entrevoir les principes et cate-
gories sous-jacents.

Il. - LA PERTINENCE DE LA STRUCTURE SOCIALE
SOUS-JACENTE

I'ai briévement examiné a la suite des fragments de conversations,
les raisons des variations de l'usage tenant soit & l'ignorance des posi-
tions généalogiques exactes, soit & des circonstances individuelles. Les
derniéres discussions du sous-chapitre précédent font déja ressortir la
réalité des principes et catégories de I'organisation familiale. Le dia-
gramme du cousinage permet a lui seul de comprendre en grande partie
le systéme familial de 'Ouest des Tuamotu. Aprés ces développements,
il peut étre question maintenant de !'influence directe de la structure
sociale sur |'usage qui est fait des termes de la parenté. On a dit qu'a
Rangiroa rien dans les termes élémentaires de la parenté et de Ial-
liance ne permet de distinguer entre parents en ligne directe et colla-
téraux ou entre fréres et sceurs et cousins. Cela est vrai, pourtant, com-
me on vient de le voir, 'usage est tel qu'aucune confusion n’est possible.
les paumotu distinguent aisément entre parents en ligne directe et
collatéraux. Parmi ces derniers ils ne confondent pas davantage leurs
fréres et sceurs avec leurs « cousins » ou encore ceux de leurs colla-
téraux faisant partie du méme '6p0 ho'e avec ceux n'en faisant pas
partie. Cela se dégage nettement des tableaux résumés du sous-cha-
pitre précédent mais les voies et les moyens permettant d’opérer ces
distinctions doivent étre précisés. Ce nouveau sous-chapitre, dans le
méme temps qu'il améne a I'étude de ce que j'appelle 'usage commun
a Rangiroa, introduit directement aux deux chapitres suivants traitant
de la notion de feti'i, de celle de « sang », de la parenté proche et
éloignée et de ces catégories et groupements nommeés les ‘6pd, ‘6pd
feti'i et surtout les ‘6pd ho'e. Ces premiers développements succincts
sont limités & ce que I'on peut déceler de ces notions au travers de
'usage du vocabulaire de la parenté ou, plus précisément, au travers
des principes structuraux qui réglent et déterminent cet usage. Cet
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apergu qui ne fait aucun double emploi avec ce qui suit, permet d'en-
trevoir les relations qui lient ces notions, catégories et groupements
les uns aux autres.

1. - LES DISTINCTIONS ENTRES LIGNES DIRECTE ET COL-
LATERALES.

Maihea , Tepehu a attiré ['attention sur la distinction entre les for-
mes possessives en « 0 » et en « a ». Cette distinction grammaticale est
ignorée par environ un tiers de la population et, lorsqu’'elle est connue,
son usage accuse des variations d'une famille & ['autre*,

Dans la majorité des cas, les formes en « 0 » qui dénotent I'exis-
tence de relations trés étroites et intimes, ou encore d'appartenance
comme celle d’'une partie par rapport & une totalité, sont utilisées pour
les ascendants en ligne directe, les fréres et les sceurs (ce qui marque
la distinction entre germains et cousins) et les descendants propres.
Les formes en « a » dénotent les relations plus laches et sont utilisées
pour les fréres et sceurs des descendants en ligne directe et leurs des-
cendants, et pour les descendants des fréres et soceurs propres ainsi
que pour tous les alliés. A l'intérieur de la parentéle I'usage des for-
mes en « a » est généralisé & |'exception des parents du premier de-
gré ou des ascendants et descendants en ligne directe qui utilisent les
formes en « o ». Le possessif « 0 » n'est en aucun cas étendu aux
alliés puisque le conjoint lui-méme est toujours appelé ta'u téne- ou
vahine*®. A cette exception prés I'emploi des possessifs en « o »
démarque immédiatement & l'intérieur de f'univers de la parenté de vé-
ritables familles conjugales de type Eskimo.

Alors que dans tous les cas les ascendants directs sont désignés
par des formes en « o », la régle est plus mouvante pour les générations
descendantes. Si la plupart des personnes réservent ces formes a leurs
descendants directs, utilisant celles en « a » pour les descendants de
leurs fréres et sceurs au sens francais des termes, d'autres généralisent
I'emploi des possessifs en « 0 » & tous les descendants du groupement
'6pd ho'e qu'elles forment avec leurs fréres et sceurs. On peut toute-
fois immédiatement remarquer que I'usage n’est aucunement réciproque
si un « oncle » ou une « tante » appelle to'u tamaiti un « neveu », ce
dernier dira ta'u papéa et non pas to'u pdpa qu'il réservera & son peére
biologique. Une pratique trés répandue consiste a n’utiliser le posses-
sif en « o » que pour les deux premiéres générations descendantes et
la forme en « a » pour les générations suivantes en « hina ». Ainsi
to'uv tamaiti, to'u mo'otua mais ta'u hina etc... Interrogées sur la raison
de ce traitement différentiel, plusieurs personnes n'ont pas su fournir
une explication. Ruben Tepehu a pensé que cela s'expliquait par le fait
que les tamari’i et les mo'otua faisaient partie du '6pd ho'e d'un groupe
de fréres et sceurs adultes d’4ge mir (ta'ata pa’ari) tandis que leurs

42. Pour les régles grammaticales d'emploi des possessifs en « 0 » ou en
« a » G. W, Burbidge, 1960, p. 51-52 et 223-225 et M. lorss, 1960, p. 39-40.

43. Ce trait est révélateur de la subordination du principe d'alliance au -
principe de descendance dans la structure sociale étudiée (p. 17 et Conclusion).
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descendants plus lointains n’en faisaient pas partie, pour la simple rai-
son que lorsque les arriére-petits-enfants — hina — seront adultes, le
‘6pa formé par la génération de leurs arriére-grands-parents directs et
les fréres et sceurs de ces derniers aura disparu. Cela s'accorde avec
de nombreuses autres considérations similaires relatives aux hina sur les-
quelles nous reviendrons.

J'ai remarqué que chaque fois que des personnes ignoraient les
liens exacts de parenté entre des « enfants » et des « parents » elles
utilisaient toujours les formes en « a ». Si les interlocuteurs répondaient
en employant des formes en « o » cela signifiait immédiatement qu’il
s'agissait d'un véritable lien de descendance biologique ou tout au
moins d'une relation & l'intérieur d'un '6pd ho'e. Sur un autre plan, les
possessifs en « o » qui impliquent une relation directe et personnalisée
sont plutdt employés au singulier et jamais au pluriel d'une maniére
vague, indéterminée ou collective de sorte que I'expression stéréoty-
pée est ta'u mau tamari'i : « mes enfants » et non to'u mau tamari'i.
Pour désigner ses propres enfants biologiques un habitant de Rangiroa
dirait : to'u mau tamari'i.

La parenté adoptive peut entrainer quelques confusions. Normale-
ment le pére biologique est appelé to’'u papé et le pére adoptif ta'v papé
et ces derniers dans tous les cas désignent respectivement leur enfant
biologique ou adoptif comme to'u tamaiti et ta'u tamaiti. Il arrive que
les adoptés renversent la régle en disant to’'u pdpa pour le pére adoptif.
La encore la réciproque n’'est pas vraie, et un enfant adoptif est tou-
jours ta'u tamaiti.

Le possessif en « o » est usité pour les fréres et sceurs qu'il s'agisse
indifféremment de germains, de consanguins ou d'utérins. En revanche
la forme en « a » est utilisée entre adoptés vivant dans une méme mai-
sonnée sans étre apparentés par le sang, ce qui est commun du fait
que les adoptions se font souvent « alternativement » dans les familles
respectives de chacun des conjoints. Comme on I'a dit les fréres adop-
tifs utilisent de préférence le mot indéterminé tae’ae plutdt que tua'ana
ou teina en disant ta’'u tae'ae comme s'il s'agissait d'un cousin. La
encore l'expression contraire to'u tae'ae indique qu'il s’agit d'un frére
biologique.

2. - LA NOTION D’IDENTITE : HO'E A, LE GROUPEMENT "OPU
HO'’E, LA PARENTE PROCHE ET ELOIGNEE.

Le mot frangais « germain » que j'ai employé dans le sens du
sibling anglo-saxon n'est pas |'équivalent exact de ce terme. Des demi-
fréres et sceurs vivant dans une méme maisonnée se disent ho'e 4
« identiques » ce qui signifie trés exactement qu'ils sont de méme pére
et de méme mére c’est-a-dire « germains » au sens strict du mot. Cu-
rieusement cette idée de germain est encore rendue en tahitien par
la méme expression trés inadéquate de ‘6pd ho'e qui étymologique-
ment signifie « un (méme) ventre » et s’appliquerait bien plutdét a des
utérins. Le concept de ho'e & exprime l'idée de I'unité du groupe de
fréres et sceurs, soulignée par Radcliffe-Brown. Des jeunes gens éten-
dent improprement cette qualification & des groupes de fréres et soceurs

biologiques et adoptifs élevés ensembie sous un méme toit. Dans la
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conception Est-polynésienne le facteur de localité est pratiquement aussi
agissant que celui de consanguinité, et des « fréres et soeurs » élevés
simultanément sous un méme toit qui se prétendent ho'e & se comportent
effectivement les uns vis-a-vis des autres comme s'ils [|'étaient.

Le terme ho'e & est couramment utilisé pour opérer des distinc-
tions au niveau d'Ego entre ses fréres et sceurs et ses « cousins » ; aux
niveaux des deux générations ascendantes pour démarquer les « fa-
milles » réduites de ses parents et grands-parents, de celles de leurs
premiers cousins et, également, pour la premiére génération descen-
dante afin de distinguer les propres enfants des « neveux et niéces ».
Drailleurs au niveau d'Ego I'emploi de matahiapo indique immédiatement
qu'il s’agit de l'ainé du groupe de fréres et sceurs réels, le terme ne
s'appliquant jamais au-deld des collatéraux au premier degré.

Ho'e & et matahiapo permettent déja de distinguer la parenté en
ligne directe et collatérale au premier degré de la parenté en ligne
collatérale plus éloignée. Un autre indice trés simple qui, & une excep-
tion prés, permet immédiatement de savoir que I'on a affaire & des pa-
rents éloignés, est l'adjonction du qualifiant feti'i aux termes de pa-
renté*t.

Au niveau d'Ego, I'adjonction du terme feti'i a tae’ae : tae'ae feti'i
n'est utilisée qu'a partir des troisiémes cousins (ou collatéraux au qua-
triéme degré) qui sont des parents déja éloignés ne faisant plus en tout
cas partie du '6pd ho'e étendu d’'Ego.

Pour la premiére génération ascendante, les premiers cousins de
parents que [‘on qualifie de pdpd ou médmé feti'i sont distingués des
cousins plus éloignés qui sont des metua feti’i. Parmi les fréres et sceurs
du pere et de la mére, les distinctions & 'aide des possessifs en « 0 »
ou en « a », le fait de faire suivre p4dpd ou mdma du nom usuel du parent,
permettent de distinguer pas moins de cinq classes de « péres » et
« meéres ». Pour cette génération l'adjonction de feti'i aux péres et
méres, premiers cousins du pére et de la mére, n’indique pas qu'il
s'agit de parents éloignés ; dans ce cas particulier I'emploi du quali-
fiant n'est pas pertinent et s'explique par le manque d'alternative.

A la deuxiéme génération ascendante, les grands-parents et [eurs
germains peuvent étre désignés comme pdp&d ou maméa G, mais le plus
souvent le terme est réservé aux ascendants en ligne directe. A partir
de la troisiéme génération ascendante I'unité du groupe ho'e 4§ des
germains est rompue. La séparation des tupuna en ligne directe de leurs
germains permet de marquer une distinction essentielle entre leurs des-
cendants respectifs qui, @ partir de la quatriéme génération descendante,
ne se considérent plus comme de proches parents. Par rapport au ni-
veau de ces tupuna, la quatriéme génération descendante est celle des
hina.

Pour les deux générations descendantes feti’i sert a qualifier les
enfants et petits-enfants des troisiémes cousins et au-dela : tamari'i
ou tamahine feti'i, mo'otua feti'i, mais je n'ai jamais entendu parler de
hina feti'i, « cela est trop loin ». Comme pour les tupuna, s'il est né-
cessaire de préciser, les interlocuteurs ont recours a un vocabulaire
descriptif, ol @ des périphrases.

44. Voir figure 26, p. 230.
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On peut remarquer & la premiére et & la deuxiéme génération ascen-
dante que I'utilisation des termes d'adresse, comme termes de référen-
ce, revient & abolir purement et simplement cette distinction.

J'ai déja indiqué que je ne désirais pas traiter des rdles, attitudes
et conduites associés 4 la parenté, toutefois il faut signaler que les
uns et les autres ne sont réellement assumés qu'entre proches parents.
Au-deld, I'éloignement généalogique améne immédiatement une trés forte
simplification, et si l'attitude envers des feti’i est toujours plus chaleu-
reuse qu'envers des « étrangers », les conduites sont surtout dictées
par les ages relatifs qui s'apprécient chronologiquement et non plus gé-
néalogiquement.

L'usage des termes d'alliance se ressent des mémes distinctions et
le vocabulaire spécifique est limité aux conjoints des proches parents
ou aux proches parents (premier degré en ligne directe ou collatérale)
du conjoint. Au-dela il est courant d'utiliser un vocabulaire descriptif
en parlant de tdne ou de vahine. Le terme le plus restrictif est metua
ho'ovai : beaux-parents qui ne s'applique normalement qu'aux pére et
mére de I'époux ou de I'épouse. En vertu de I'idée récurrente d'identité
des germains, quelques personnes l|'étendent aux fréres et sceurs des
beaux-parents d'un frére ou d'une sceur. Cela n'advient que dans le cas
ou il y a effectivement mariage légitime et que linterlocuteur utilise
le terme d'une maniére descriptive. Cependant, la plupart des paumotu
recourent & des périphrases. Curieusement, I'emploi de gendre ou de
bru : huné’a tédne ou vahine est plus large que celui de ho’ovai qui lors-
qu'il est approprié (union légitime), est étendu aux conjoints des pro-
ches parents de la premiére génération descendante et quelquefois mé-
me improprement aux conjoints des petits-enfants propres. S'il s'agit
d'enfants feti'i des expressions descriptives sont usitées méme si I'union
est légitime : te vahine na ta'u tamari'i feti'i ou, plus briévement, te ta-
mari’i feti’'i vahine.

Si un allié est en méme temps un consanguin, la consanguinité I'em-
porte. Par exemple, le mari d'une cousine qui se trouve étre parent
éloigné « & la fois par I'atoll de Tikehau et par Rangiroa » (fetii atea
tera tédne 'i te pae Tikehau e Ra'iroa ato’a nei) est appelé tae’ae feti'i
plutét que tao'ete.

La résidence et les notions correspondantes d’habitant =« originaire »
ta'ata tumu et d'absence marquent & la fois les relations de parenté et
d'alliance. « Par politesse », les feti'i habitant le village et surtout les
fet'i '4ti parents éloignés mais appartenant au méme '4ti sont souvent
traités comme s'il s'agissait de proches parents, & tel point qu'il est
parfois difficile de distinguer immédiatement qu'il s'agit de parents éloi-
gnés. Ceci, vrai pour la parenté de sang, I'est également pour ['alliance
et tao'ete sert souvent & interpeler plaisamment le conjoint d'un cou-
sin méme éloigné mais habitant le village.

ll. - L'USAGE COMMUN A RANGIROA

Les développements précédents permettent de donner un résumé
de I'usage commun & Rangiroa. A défaut de I'étude statistique souhaita-
ble et des corrélations systématiques avec les divers groupements et
catégories de l'organisation sociale, je me suis efforcé de noter les
variations les plus fréquentes.
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1. - LES PARENTS CONSANGUINS.

LES GENERATIONS ASCENDANTES.

G + 3 et au-dessus.

Le terme tupuna est réservé aux ascendants ou ancétres décédés
et, tout a fait exceptionnellement, & des personnes extrémement agées.
Comme dans de nombreuses langues, le mot posséde une connotation
amusante qui s'emploie hors du langage de parenté. Les tupuna morts
avant la naissance ou dans la petite enfance, qui sont généralement
les parents des grands-parents, peuvent quelquefols étre appelés tupuna
na mua « ancétres du (ou de) devant » ; les ancétres plus lointains étant
les tupuna ‘i raro « ancétres du dessous » ou de ‘i raro roa comme les
trés anciens ancétres éponymes de l'origine des ‘4ti. Compte tenu des
images qu'évoquent ces expressions, il est exact comme [|'écrit M. Hoo-
per que, si l'on voulait respecter la pensée polynésienne, il faudrait
parler d’'ascendance et non pas de descendance*®.

Les gens distinguent assez souvent entre les ancétres par le 4t
et les autres tupuna en particulier les conjoints des premiers venus d'all-
leurs. Pour ces derniers (comme d'ailleurs pour les feti'i en général)
on parle de tupuna « du c8té de telle ou telle ile » (tupuna ou feti'i no
teie pae..). Cette expression aux résonances curieusement proustien-
nes est souvent entendue.

Seuls sont considérés comme « vrais » tupuna : tupuna mau, les
tupuna en ligne directe. Tous leurs collatéraux y compris leurs fréres
et sceurs germains, ne sont plus considérés comme des tupuna mau
« dont on hérite » précisait Simako Yiie, mais bien plutdt, selon I'ex-
pression de Nelson 'O'opa, comme «les tupuna de leurs propres des-
cendants » ; ce qui d'une maniére ou d'une autre revient criment & dis-
tinguer entre les aieux dont on hérite et ceux dont on n'hérite pas. Par
la mé&me occasion, ces formulations font ressortir les rapports entre les
notions de tupuna & héritage et de hda'ai & la fois groupement de des-
cendance et de succession. Cette derniére notion de groupe successo-
ral est implicite de celle de hGa’ai dont la meilleure traduction serait :
groupements d'ayants droit. La correspondance entre les idées de tu-
puna, de hida’'ai et de succession est encore plus nette lorsque de nom-
breuses personnes parlent de faufa'a tupuna, lit. < ancétres & richesse
ou & héritage » pour se référer & I'ascendant qui est a |'origine des droits.
L'expression complémentaire de faufa'a feti'i, feti'i « par le patrimoine,
les richesses ou I'héritage » désigne le groupement de hioa'ai qui tient
ses droits d’'un méme faufa’a tupuna ou bien les personnes qui peuvent
prétendre & la succession de cet ascendant particulier. Ces notions, in-
dispensables & la compréhension de I'organisation familiale moderne, se-
ront étudiées avec la tenure fonciére*s.

45. A. B. Hooper, op. cit, p. 141 : «The focal ancestor, the pu or tupuna, he
(I'informateur) referred to as being «below », ' raro (if one chose to be scru-
pulously literal in the rendering of Tahitian Ideas about those matters, one should
perhaps speak of « agcent » rather than of « descent »: nafea raua | au —
« how were they two linked? » — na nia tupuna | raro roa — <« through an
ancestor far below »); and the people represented by the bremches were said
to be « from within him » — no roto la’na. »

46. Chapitre dix.
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L'usage de tupuna pour les ascendants et ancétres a partir de la
troisi#me génération ascendante s’'accorde avec celui rapporté par M.
Hanson pour Rapa*?’, mais différe de ceux des iles de la Société. ou
tupuna est employé pour les parents de la deuxiéme génération ascen-
dante*, lesquels & Rangiroa sont appelés metua ru’au mais jamais tupuna.

G + 2 : metua ru'au, pdpé& ou mamé ru'au, pdpd ou mama Q.

Les termes ne sont pas employés les uns pour les autres et la
plupart des informateurs utilisent le premier comme terme de référence
et les deux suivants comme terme d'adresse, le dernier étant toutefois
réservé soit au véritable pére (ou mére) biologique ou adoptif, soit
quelquefois a4 ses fréres et sceurs mais dans aucun cas aux cousins
de ces derniers. Quelques habitants faisaient une distinction plus rigou-
reuse entre, d'une part, pdpd (ou madma) & appliqué aux seuls pére et
mére biologiques ou adoptifs et, d'autre part, pdpd (ou méaméd) ru'au
appliqué a leurs premiers cousins, n'utilisant au-deld que le terme
d'adresse metua ru'au. Ce qu'il est intéressant de constater, c'est que
les différents systémes permettent de la méme fagon de distinguer a
Iintérieur de cette classe de parents les trois sous-classes significati-
ves qui sont : celle des pére et mére avec leurs fréres et soceurs
(ho'e &), celle de leurs premiers cousins, enfin celle de leurs cousins
plus éloignés. :

Les mémes appellations sont étendues aux conjoints des siblings
et cousins des pére et mére, mais il est fréquent de préciser que telle
ou telle personne appelée grand-pére ou grand-mére n'est en réalité
qu'un conjoint : ‘e ere feti'i, e vahine a ta’'u metua ru'au : ce n'est pas
un feti'i c'est la femme d'un grand-pére.

G + 1 : metua tdne ou metua vahine, pdpd ou mama.

Dans la classe « pére » ou « mére », les deux sous-ciasses étant
rigoureusement symétriques, je ne parlerai que de celle des « péres »,
'usage comme terme d'adresse de papé ne confond pas pour autant les
péres biologique ou adoptif avec leurs fréres et leurs cousins. Seuls
les deux premiers sont simplement appelés pdpa alors que pour les
autres péres classificatoires, papa est suivi du nom d’usage, qu'il s'agis-
se du prénom, du surnom ou du nom de mariage. Pour les péres clas-
sificatoires, si la différence entre les fréres du pére et ses cousins n'est
pas immédiatement perceptible, il n'y a pas confusion car les fréres
du pére sont décrits comme des pdpa alors que ses cousins sont des
papé feti'i. Comme nous I'avons vu, plusieurs moyens sont utilisés pour
différencier le pére biologique du pére adoptif, notamment par l'usage
des possessifs en « 0 » ou en « a » mais ces usages, ignorés de cer-
taines personnes, varient avec d'autres et il n'est pas rare que les ter-
mes en soient inversés et que l'adopté utilise la forme trés intime en
« 0 » pour parler de son pére adoptif et la forme plus relachée en
« @& » pour son pére biologique, voire que, pour ce dernier, il fasse sui-

47. A. Hanson, op. cit, p. 124.
48. A. B. Hooper, op. cit.,, diagrammes 4 et 5 des pages 143 et 146 — aussi
texte, p. 142 — M. Panoff, art. cit,, 1965, tableau de la page 80.
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vre papd du nom comme s’il s’'agissait d'un oncle. En fait, l& encore, cha-
que famille établit pratiquement son propre systéme d'opposition qui
prévient toute confusion. Comme pour les grands-parents, les mémes ter-
mes sont étendus aux conjoints des consanguins, & condition toutefois
que l'union soit relativement stable. Cette considération introduit des
nuances, et, au-dela des premiers cousins des parents, on n’utilise guére
pépé et médmé que si 'union est légitime, parlant dans le cas contraire
du conjoint du « pére » ou de la «mére » : te tdne (ou vahine) a ta'u
mémaéa (ou pép4).

La large utilisation de la dénomination descriptive exclut toute am-
biguité, notamment & l'intérieur du groupement formé par les parents et
leurs premiers cousins ol l'on entend trés souvent parler de sceur,
d'ainé ou de cadet d'un pére ou d’'une mére réel(le) ou classificatoire.

L'usage de pdpa et maméi n’est pas forcément obligatoire. Des jeu-
nes filles du méme &ge bien que généalogiquement « mére » et « fille »
ne se servent que de leur prénom et I'une d'elle appelle la seconde
« petite mdméa ». Bon nombre de jeunes gens commencent & penser que
l'usage de pdps et mdméa n’est pas approprié lorsqu'il n'existe pas une
différence d'adge de l'ordre d'une bonne quinzaine d'années. Néanmoins
la relation enfant a parent implique toujours une attitude de respect et
certaines précautions. Comme nous l'avons vu avec Maihea Tepehu les
rapports ne sont aucunement libres.

En dehors du langage de la parenté, papsd et médma sont des ter-
mes de respect associés aux noms de certaines personnes d'dge mar
qui jouissent de la considération générale et ne sont jamais appelées
autrement, au point que parfois, cette appellation en vient & primer
le terme de référence. Extensible dans une certaine mesure par poli-
tesse, cet usage n'en est pas pour autant généralisable et dans cer-
tains cas préterait & rire : ayant appelé pdp4d un voisin en me fondant
sur son &ge relatif, je me suis attiré le reproche : « pourquoi appelles-tu
pépd ce fainéant? Ce n'est pas un pdpé, c'est un ivrogne ».

En résumé pour les générations ascendantes, les distinctions les
plus fréquentes sont les suivantes :

Ligne directe Germains Lignes collatérales
3 et Iquefois : T
C;u-c*:l-essu s qf::l?:a ?nau tupuna sans spécification
G + 2 pépéa 0 papd ru'au idem mais en référen-
mémé @ mamé rs'au ce: metua ru'au

G + 1 pépéa méméa X idem mals en référen-
méma papa X ce: papa, mama ou

metua feti’i

Compte tenu des réserves faites, les appellations et termes du
tableau peuvent étre étendus aux conjoints.
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LA GENERATION D’EGO.

Le vocabulaire & ce niveau est relativement important tenant compte
des différentes dimensions conceptuelles. Tua'ana/teina marque ['op-
position ainé/cadet, le terme est employé par des personnes de méme
sexe. Si le sexe est différent une femme parlera de tu'ane: frére ou
cousin, et un homme de tuahine: sceur ou cousine sans insister sur
I'dge relatif. En revanche, matahiapo qui s'applique indifféremment aux
deux sexes peut &tre utilisé également par les hommes ou les femmes,
mais son usage est restreint 4 I'ainesse absolue & l'intérieur d'un grou-
pe de fréres et sceurs surtout germains et utérins. D’'aprés les cas
étudiés il apparait que les termes tua’ana et teina ne s’étendent pas
indéfiniment et ne sont employés que pour les fréres et sceurs et les
premiers et deuxiémes cousins, en d'autres termes |'usage en est res-
treint & l'intérieur du '6pd ho'e. Je n'ai jamais entendu parler de tua'ana
ou de teina feti'i alors qu'il est courant d'entendre les compositions
tae’ae feti'i et tu'ane ou tuahine feti'i, qui, au-deld des deuxiémes cou-
sins prennent les relais de I'opposition de tua’anafteina laquelle dis-
parait.

L'emploi de tae’ae est complexe et difféere sensiblement de ce
qu'en rapportent MM. Hooper et Panoff pour les iles de la Société.
Nous I'avons signalé, le mot qui n'est aucunement réservé aux cousins
ne peut faire apparaitre aucune opposition entre les collatéraux au pre-
mier degré et les autres*”. De la méme fagon I'emploi n'est pas limité,
ainsi que le pense M. Hooper, & l'intérieur d'un groupe de siblings®°.
Il est exact par contre, ainsi que l|'écrit cet auteur, que tae’ae s’'em-
ploie souvent au pluriel (te mau tae’ae) mais il peut également étre
utilisé au singulier par exemple dans I'expression trés courante: te
utuafare 'o to'u tae’ae: la maisonnée de mon frére, qui signifie la fa-
mille élémentaire ou conjugale de mon frére, c'est-a-dire sa femme
et ses descendants. Il faut immédiatement signaler que ce sont des
personnes &gées ayant déjid des petits-enfants (ou étant d'une géné-
ration qui permettrait d'en avoir) qui emploient I'expression dans ce
sens. Cette méme expression peut étre utilisée par un homme ou une
femme, mais un homme parlant de la famille de sa soeur substituera
tuahine & tae’ae. Ceci améne & la question du genre de tae'ae qui &
mon sens est indéterminé: le mot peut s’appliquer collectivement a
des fréres et sceurs et cousins et cousines chaque fois qu'il n'est pas
nécessaire de préciser le sexe. Comme pour tuahine et teina, tae'ae
employé seul est limité aux germains et aux premiers et seconds cou-
sins, au-deld il est question de tae'ae feti'i.

Tae'ae est trés employé entre enfants adoptifs qui sont élevés en-
semble sans &tre eux-mémes feti'i, cela est tres fréquent lorsqu’un
homme et sa femme adoptent tous deux alternativement dans leur fa-
mille respective. Un autre emploi courant de tae’ae se place hors du

49. M. Panoff, art. cit, tableau p. 80, A. B. Hooper, op. cit, note suivante.

50. Hooper, op. cit, p. 144: « the term tae’ae may be used by speakers of
either sex to refer to males of the same sibling group ; the most common use
is in reference to the group of « brothers » as a whole, as in the phrase « mau
tae’ae » There is no corresponding term which may be used to females of the
one sibling group.
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langage de la parenté et s'applique & un grand ami. A Rangiroa la pro-
gression dans le degré de connaissance est ainsi marquée : ratere (lit.
voyageur, quelqu’'un que l'on connait), hoa®', tau'a, tae’ae. Le mot
taio traduit comme les trois précédents par compagnon ou ami, en grand
usage & Tahiti, est peu entendu.

. Premiers Deuxiémes .
Germains cousins cousins Autres cousins
Non insistance sur , . .
&ge ou sur sexe tae’ae tae’ae feti’i
Ainesse absolue matahiapo
Distinction y -
ainé/cadet tua’ana/teina
Différence de sexe
H —» F tuahine tuahine feti’l
F —> H tu'ane tu’ane feti'i

Cette terminologie n'est pas étendue aux conjoints.

LES GENERATIONS DESCENDANTES.

Le vocabulaire de la descendance est développé jusqu'a la cin-
quiéme génération et comprend successivement tamaiti (pluriel : tama-
ri'i), mo'otua, hina, hinarere, hinatapu alors que les terminologies rap-
portées par M. Hooper, Panoff et Hanson pour les iles de la Société
et Rapa s’arrétent aux hinarere. Seule I'ancienne terminologie des atolls
de Reao et Pukarua dans les Tuamotu de I'Est est plus étendue puis-
qu'elle s’étend jusqu'a la septiéme génération descendante®?.. A Ran-
giroa il existe un terme qui désigne tous les descendants a partir et
aprés la sixiéme génération: hinatini. Tini, évoque une idée de multi-
tude. Le mot est rarement employé et n'a pas de valeur opératoire.

Dans ces domaines, les mots commencgant par hina, qui évoque
une idée de descendance éloignée, sont trés importants et permettent
de situer les personnes en fonction de I'aleul commun dont elles «sor-
tent» en ligne directe. Il est évidemment plus aisé de se reconnaitre
comme les enfants, arriére-petits-enfants, arriére-arriére-petits-enfants
d'un individu donné considéré comme aieul souche que l'on prend
comme point de référence, que de se situer par rapport & un tupunas,
du fait qu'on ne sait jamais de quel tupuna il s'agit®.

En dehors de ce domaine les seules générations réellement impor-

51. Hoa est fréquemment utilisé pour désigner le conjoint.

52. Sachiko Hatanaka, op. cit.,, tableau p. 95 et diagramme p. 96 : les termes
sont les suivants: 1) tamaiti (tamaroa ou tamahine); 2) motua ou mokopuna ;
3) ariki; 4) hina; 5) hinarere ; 6) hinarautau ; 7) tavaikainga. Au contraire pour
I'atoll de Raroita selon B. Danielsson, op. cit., p. 214 et sulvantes, le vocabulaire
qui s'arréte aux hinarere (dans ['ordre : tamaiti (tamaroa ou tamahine) ; mokopuna ;
hina ; hinarere), s'accorde avec celul rapporté pour les Archipels de la Société
et les Australes.

53. En sens inverse, l'ancienne terminclogie des Marquises distingue en
fonction des degrés de génération toute une série de tupuna.
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tantes sont les deux premiéres générations descendantes: celle des
tamari'i et des mo'otua qui, on peut le remarquer, font partie du '6pd
ho'e étendu de ce que j'ai appelé l'aieul souche et de ses germains.
On se référe souvent a ces deux générations en parlant des mau ta-
mari'i : les «enfants » sous-entendu de la «famille », généralement les
gens parlent alors simplement de '6pd. Les tamari’i males sont des
tamaroa, les filles des tamahine, tamahine étant beaucoup plus employé
que tamaroa. Les tamaroa sont le plus souvent appelés tamari’i et I'on
ne précise que lorsque l'on veut insister sur le sexe, surtout s'il s'agit
de jeunes enfants. Au niveau des deux premiéres générations descen-
dantes la réalité du '6pG ho'e se manifeste encore nettement, les en-
fants propres, ceux des fréres et sceurs et des premiers et seconds
cousins sont simplement appelés tamari’i, tamaroa ou tamahine tandis
qu'au-dela le qualifiant feti'i est rajouté. Il en est de méme pour la
génération des mo’otua.

Le tableau ne se référe qu aux termes de référence, le nom étant
employé comme terme d’adresse.

Enfants ou descendants de :
Générations
Eqo Germains Premiers Deuxiémes Au-dela

4 cousins cousins
G—1 tamari’i tamari’i feti’l
G—2 mo’otua mo'otua feti’i
G—3 hina
G—4 hinarere
G—5 hinatapu

2. - LES ALLIES.

Tous les alliés ne sont pas traités de la méme fagon. Certains
sont qualifiés par un terme utilisé pour des consanguins, d'autres sont
désignés par un terme spécifique. Les premiers sont les conjoints des
ascendants et des descendants aprés la premiére ou aprés les deux
premiéres générations descendantes. Les seconds s’appliquent aux
conjoints qu'il s’'agisse du conjoint propre, des conjoints des fréres
et sceurs et « cousins », et des pére et mére du conjoint propre: me-
tua ho'ovai et ses fréres et sceurs : tao’ete tdne ou vahine. Les gendres
et les belles-filles sont des huné’a tédne ou vahine.

L'usage de tdne et de vahine est généralisé pour désigner le par-
tenaire sexuel habituel de n'importe quelle personne. En revanche l'usa-
ge de metua ho'ovai et de tao’'ete et de huné'a est restreint, surtout
le premier qui n'est guére employé que pour le pére et la mére du
conjoint & condition toutefois que I'union soit légitime. A la rigueur
il est possible de parler des metua ho'ovai d'un frére ou d'une soeur
marié (e) mais il est plus courant de se référer & ces personnes comme
metua du tadne (ou vahine) de telle soeur ou de tel frére. Huné'a s'ap-
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pliqgue de méme au gendre ou & la bru d’'un enfant légitimement marié ;
j'ai remarqué que le terme était ordinairement limité au '6pd ho'e. Au-
dela des enfants des deuxiémes cousins les gens parlent plutdt de
tdne et de vahine & moins que les conjoints ne soient confondus sous
I'appellation vague de tamaiti ou de tamahine. A lintérieur du '6pa ho'e
tout au contraire, I'usage de tamaiti ou de tamahine pour le conjoint
d'un enfant a un tout autre sens et implique, outre qu'il s'agit d'une
union sinon toujours légitime du moins stable, I'existence d'une cer-
taine affection. Cet usage est lié fréquemment & une commune rési-
dence. Quelquefois huné’a est appliqué aux conjoints de mo’otua mais
il est plus commun de parler des tdne ou vahine. A partir dé la troi-
siéme génération, les conjoints des descendants en hina sont confon-
dus sous les mémes termes. Tao'ete est en revanche beaucoup plus
utilisé pour désigner les fréres et sceurs du conjoint propre et des
conjoints des fréres et sceurs. La restriction de metua ho'ovai et de
huno’a aux unions légitimes n’'est toutefois pas une régle générale et
quelques personnes se servent de ces termes, méme s'il n'y a pas
de mariage légalisé sous réserve que l'union soit stable ou renforcée
par la naissance d'enfants.

Ces distinctions, on I'a- dit, correspondent assez bien & celle que
M. Schneider effectue entre step-parents parents par mariage, « époux »
et in laws : alliés ou plus précisément dans la conception polynésien-
ne : les proches parents du conjoint: ses pére, mére et germains, les
conjoints des fréres et sceurs au sens restreint, ou quelquefois égale-
ment les proches parents de ces derniers.

Le tableau résume I'emploi des termes de l'alliance:

téne : terme d'adresse : nom — Usage trés souple généralisé — Dans
vahine : le cercle des proches parents, ces mots sont plutdt utilisés pour
les compagnons ou compagnes des parents qui ne sont pas ma-
riés légitimement.

metua ho’ovai : | terme d’adresse : trés variable. S'emploie plutdt pour le pére et
la mére blologique ou adoptif du conjoint avec lequel on est lé-
gitimement marié. A Rangiroa, posséde une connotation jurldi-
que.

huné’a tdne: |terme d’adresse : nom. Bien que réciproque du précédent, hund’a
ou vahine : a un champ d'extension beaucoup plus large mais s'emploie de
la méme fagon pour le gendre et la belle fille marié(e) légitime-
ment. L'usage est limité aux enfants des fréres et soeurs et des
premiers et seconds cousins, au-deld on emplole de préférence
les mots tane et vahine. Peut quelquefois &tre &tendu aux petits
enfants. Le terme est surtout descriptif et les conjoints peuvent
étre appelés tamaiti et tamahine ou mo’otua.

tao’ete tine terme d’adresse : nom. Limité aux fréres et sceurs des conjoints
ou vahine : et aux conjoints des fréres et sceurs. Rarement ‘étendu au-deld
des premiers cousins. Contrairement aux deux précédents n'a pas
de connotation juridique liée & la notion de mariage légal.

Il n'est pas nécessaire de s’étendre davantage sur le langage de
la parenté et il est possible d'aborder maintenant les concepts, caté-
gories et groupements de I'organisation sociale en commencgant par le
plus large, celui de feti'i ou parentéle.
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CHAPITRE VI

LE PRINCIPE INDIFFERENCIE DE LA STRUCTURE SOCIA[E :
LA NOTION DE « FETI'l » OU DE PARENTELE

Les trois chapitres décrivant le village de Tiputa et ses habitants
ont sans cesse fait mention de notions telles que feti'i, 'ati, '6pa, ‘6pi
ho'e, etc... de l'organisation familiale moderne. Le chapitre précédent
étudiant 'usage qui est fait du langage de parenté a permis de donner
une premiére Idée de l'articulation de ces notions en montrant dans
le méme temps lI'importance centrale que prenait le principe de « sang »
(této) comme instrument de mesure du degré de parenté.

Aprés ces préalables, il est maintenant possible d'aborder pius
avant I'étude de ces différentes notions, & commencer par celles étroi-
tement liées de feti'i et de této.

l. - LES EMPLOIS DU TERME FETI'I

«<Feti'i » est I'un des mots — si ce n'est le mot — le plus employé
en Polynésie Orientale et ce large usage n'est pas de nature & en ac-
croitre la précision.

M. Hooper, chargé plus particulierement dans un projet de I'Uni-
versité de Harvard de ['‘étude de [I'organisation familiale et matrimo-
niale Est-polynésienne rappelle, au début du chapitre qu'il consacre
a la notion de feti'i, que dans toute société & principe d'organisation
cognatique, il est nécessaire de séparer nettement un certain nombre
de concepts'. S’appuyant sur les auteurs précédents® et en particulier
sur l'article de M. Freeman relatif & la notion de kindred® il distingue*:

t. A. B. Hooper, op. cit, chapitre VI notamment, p. 123-126: questions in
the analysis of Polynesian kinship.

2. R. Firth, 1929, 1963; Fortes, 1959 ; H. Scheffler, 1964 ; W. Davenport,
1959 ; E. R. Leach, 1962 & 1964 ; M. Ember, 1959, 1962 ; M. Sahtins, 1964.

3. J. D. Freeman, 1961, p. 192-220.

4. A. B. Hooper, Ibid., p. 126-127.
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— La parentéle (kindred) qui comprend tous les cognats — (I'on
pourrait dire les consanguins reconnus d'un individu donné) -—.

— Les groupements d'activités recrutés sur cette base: les kin-
dred based action groups comme les appelle M. Freeman «formés de
temps en temps pour des buts spécifiques, lesquels ne contiennent
qu'une fraction de la parentéle et aussi (je souligne) & l'occasion, des
alliés ou amis qui n'en font pas partie »°.

— Les <«ensembles» ou <«classes» formés par des personnes
descendantes en ligne directe d'une «souche » commune qui peut étre
un aieul isolé ou un couple. Radcliffe-Brown décrivait cette unité comme
un « cognatic stock »°.

— Des unités de descendance que différents auteurs qualifient de
groupes de descendance cognatiques, bilatéraux ou encore non-unili-
néaires.

Ayant recueilli tous les emplois possibles du mot feti'i, M. Hooper
remarque qu'il recouvre effectivement toutes ces acceptions. De plus,
il existe un cinquiéme emploi moins bien défini qui permet d'appeler
feti'i des membres d'un méme parti politique, des personnes qui se
ressemblent parce qu'elles ont les mémes penchants, ou encore des
terres présentant des caractéristiques semblables.

Cela signifie que dans les iles de la Société, feti'i recouvre pra-
tiquement toutes les catégories et groupements de I'organisation fami-
liale, qu'il s'agisse de catégories ou groupements de consanguinité dé-
finie par rapport & un individu donné ou de catégories ou groupements
de descendance’. Cela tient aux conditions historiques et a la dispa-
rition d’'un certain nombre d'unités de l|'ancienne organisation sociale.
En contraste, & Rangiroa comme dans le reste des Tuamotu, il en va
différemment. Protégés comme nous l'avons signalé par leurs abords
malaisés, leur isolement et surtout par le peu d'attrait que I|'écologie
des iles basses offrait aux intéréts économiques européens, les atolls
ont été beaucoup moins bouleversés que le reste de la Polynésie. Des
unités centrales de I'ancienne organisation comme les '4ti, groupements
de localité et de descendance, sont conservées bien que modifiées.
Cela explique la séparation assez nette que les paumotu continuent
4 faire entre l'univers des feti'i compris comme une large catégorie
bilatérale et les catégories ou groupements de descendance ‘4ti et
‘6pi. Si effectivement feti'i est utilisé dans les Tuamotu de I'Ouest
comme dans les iles de la Société pour désigner toute personne fai-

5. L. D. Freeman, Ibid., toute les discussions des p. 201-203 — Pour les
« action groups » dans des sociétés a principe d'organisation indifférencié ou, plus
précisément, cognatique, 'article fondamental est celui de O. Blehr, 1963, p. 269-
281.

6. A. R. Radcliffe-Brown et D. Forde, 1953, introduction, p. 19-20, dernier pa-
ragraphe ol cognatic stock ou stock sont traduits par « souche ».

7. Dans son travail cité, A. B. Hooper reproduit p. 141 les explications d'un
informateur qui considére la catégorie feti'i comme une catégorie de descendan-
ce: « As a final example of the way in which Tahitians themselves conceive
feti’i, | have reproduced a diagram which was scratched in the earth by an infor-
mant to illustrate his explanation of the concept. He first of all drew the small
circle at the top of the diagram, which he called the pu. He later referred to this
circle as the tupuna, or ancestor. Next, he drew the short straight line from the
lower part of the circle towards his own body, and finally the two axes radiating
from it, which he called amaa, « branches », as the branches of a tree. »
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sant partie des quatre classes distinguées par M. Hooper, cela tient
a ce que la parentéle les contient toutes. Dés qgu'intervient l'idée de
descendance, les termes employés sont ‘4ti ou ‘6pd assortis quelque-
fois de feti'i en composition, c'est ainsi que l'on parle de feti'i "4ti, par-
fois de feti'i '6pd, parents par le '4ti, par le ‘6pa ou de '6pG feti'i ce qui
est trés différent.

La notion de cognatic-stock au sens de Radcliffe-Brown est am-
bigué. Elle peut découper dans l'univers des feti'i des sous-ensembles,
définis par la convergence de I'une des lignes d'ascendance de deux
(ou de plusieurs) personnes vers un aieul commun (notion de haerere'a
feti'i : cheminement de la parenté). Elle peut s’identifier aux '6p dont
il vient d'étre question et aux unités articulées sur eux: les '6pu ho'e
et ‘6pd feti'i® ou encore notamment en matiére de terres, au concepl
de hud'ai: descendants, collectif désignant les ayants droit d'un aieul
décédé®. L'usage de feti'i pour désigner les membres des groupements
d'activité au sens de MM. Freeman et Blehr est vague et s'apparente
au « cinquiéme » emploi de feti'i, concept de catégorisation qui se rap-
proche de huru: genre, sorte, espéce et souligne l'analogie, I'iden-
tité ou bien I'appartenance ou la non-appartenance, au sens sociologi-
que que M. Merton donne & ces mots!®. Dans ce dernier usage, |'em-
ploi varie selon les contextes jusqu'a I|'antinomie compléte puisque
feti'i peut s'appliquer & des alliés par opposition aux étrangers. Les
polynésiens opposant pourtant radicalement feti'i et alliés. L'idée im-
médiate est que les feti'i sont des gens de méme sang, donc en consé-
quence, que les personnes que |'on épouse (et leurs proches parents)
ne peuvent é&tre des feti'i. De la méme maniére que par abus de lan-
gage on qualifie de feti'i des alliés lorsqu'on veut les différencier des
étrangers, on peut appeler feti'i des personnes avec lesquelles on se
trouve réguliérement en contact, avec lesquelles on travaille habituel-
icment ou simplement pour lesquelles on nourrit de bons sentiments.
L'emploi de feti'i procéde de ce dernier point, on considére comme
feti'i toute personne envers laquelle on veut se conduire et agir com-
me si elle était parente, c'est la raison de I'emploi de feti'i pour dési-
gner les non-parents, membres des groupements d'activités. En dehors
de ce domaine de relations humaines, feti'i est utilisé pour les classi-
fications, notamment pour celles des poissons, et les catégories poly-
nésiennes correspondent fréquemment aux « familles » et « genres » des
ichtyologues.

En résumé, les emplois précis du terme se réduisent considéra-
blement. Distingué des groupements d’activités auxquels il sert de sup-
port et qui gagnent a étre étudiés pour eux-mémes en fonction des
taches a accomplir (M. Freeman effectue cette distinction pour séparer
radicalement le kindred — en tant que catégorie — des groupements
formés a partir de lui); séparé des °‘4ti, de leurs branches généalogi-
ques ‘6pd et autres groupements plus complexes que sont les '6pi

8. Chapitre sept.

9. Chapitre dix.

10. Notions de in-group et out-group. Voir traduction frangaise de R. K. Mer-
ton, 1965, chapitre VIl : « Contributions a la théorie du groupe de référence »,
p. 202-236 et chapitre VIIl: « groupe de référence et structure sociale », p. 237-
204.
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ho’'e et '6p0 feli'i, le feti'j étudié ici s'identifie & la parentéle ou & des
fractions de cette parentéle. M. Hooper, rapportant deux propositions
de ses informateurs, signale les liens existants entre les notions de
feti'l, de <sang» této et de '6pd''. Le '6pa étant étudié plus loin, il
va étre question dans ce chapitre de la notion de «sang» dont I'im-
portance me parait décisive dans le domaine de I'organisation fami-
liale polynésienne, permettant de comprendre clairement les relations
entre feti'i, ‘ati et '6pd et l'articulation & lintérieur de cette derniére
unité, de ces groupements de descendance observables que sont les
'6pa feti'i et '6pG ho'e.

Il. - LA NOTION DE TOTO OU DE « SANG »

Pour les proches parents de sa génération jusqu'aux deuxiémes
cousins compris, Simako YiUe s’est étendu sur ia notion de «sang-~»
qui lui permettait de calculer le degré de collatéralité. Ainsi que cela
apparait dans la figure 17 du cousinage. Ce concept est directement
lié & celui de '6pd ho'e dans sa double acception de groupe de fréres
et sceurs et de groupement plus étendu formé par ce groupe restreint
de fréres et sceurs et les deux générations qui en sont issues.

Le concept de této, si complexe quil justifierait & lui seul une
étude particuliére, a été traité par M. Hooper sur la base d'enquétes
conduites & Murifenua dans l'ile de Taha'a et & Maupiti (archipel des
lles-sous-le-vent). M. Hooper lie le concept aux notions de feti'i et de
'6pi et I'examine en relation avec le probléeme de l'inceste et les
degrés prohibés. Il écrit & ce sujet un certain nombre de propositions
qui vont servir de base de départ, je cite:

a) «Les tahitiens expliquent communément que les feti'i sont des
gens «<de méme této» (sang)».

b) Idéalement ceux qui sont reconnus comme étant feti'i ne de-
.vraient jamais ni se marier, ni avoir des relations sexuelles, ceux qui
en ont néanmoins sont dits « manger leur propre sang ».

¢} <Le sang que les personnes qui sont feti'i partagent est un
composant- de leur corps physique et, bien qu'il soit réputé influencer
le tempérament et la personnalité d'une personne, il demeure claire-
ment distinct d'entités plus incorporelies comme I'dme, la vie ou Ves-
prit ».

d) Un enfant est réputé recevoir une quantité égale de sang de
chacun de ses parents, et, de cette maniére.

e) lls (les Tahitiens) parlent de té6to comme s'ils se le transmettaient
continuellement par l'intermédiaire d'une lignée de descendants, hom-
mes ou femmes.

f) Les gens (qui font partie) d'un feti'i sont congus comme étant
<du méme sang », par opposition aux gens qui n‘appartiennent pas a
cette unité de descendance particuliére.

g) En matiére de prohibition de mariage et de restrictions matrimo-
niales les Tahitiens congoivent le feti’i comme une question de degrés.

11. A. B. Hooper, op. cit, p. 134 et suivantes.
12. P. 180.
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h) (Le) mariage entre parents est socialement acceptable « aprés
quatre této » (c'est-a-dire ainsi qu'il est indiqué en note de bas de
page, entre cinquiémes cousins), & ce moment on soutient que la rela-
tion est une relation éloignée »2.

1. - LES IDEES SUR LE ROLE DU SANG DANS LA PRO-
CREATION ET LE PROBLEME DE L’ORIGINE DU « SANG ».

Il n'existe pas dans les Tuamotu de I'Ouest une idéologie relative
a la formation du corps de I'enfant. En trois ans, Je n'ai obtenu que
trois explications, d'ailleurs de peu de valeur parce que provoquées
par des questions directes.

La premiére a été fournie par une femme originaire de Gambiers
qui développa une théorie d'inspiration matrilinéaire étrangére aux Tua-
motu de I'Ouest :

« Na te vahine te této[te roa’a mai ta'u tamahine fénau to'u ia
této. No te mau témaroa aita e papa : ».

Le sang vient de la femme /mon sang se transmet @ ma propre
fille (emploi du possessif en «o0»)/ quant aux gargons, je ne sais
pas.

En sens contraire un homme originaire de 'Ana'a, pensait que le
sang est apporté par le pére. Enfin, un troisiéme informateur (sanito)
a développé toute une théorie directement inspirée de la Bible selon
laquelle « le pére donne les os et la mére le sang, puisque la femme
a été tirée d'une cdte de I'homme ».

En dehors de ces explications isolées, les habitants de Rangiroa,
comme les Tahitiens de M. Hooper, admettent que seul le sang (a I'ex-
clusion de la chair et des os) est le principe vital essentiel et que
tout enfant en regoit une quantité égale de chacun de ses parents, ce
qui est pleinement en accord avec le principe indifférencié de I'orga-
nisation sociale. Cette proposition trés simple parait & premiére vue
résoudre le probléme de «l'origine » du sang. L& encore apparemment
la théorie est claire et les meilleurs informateurs de Rangiroa préci-
sent que «l'origine du sang commence avec le pére et aussi avec la
mere » (te pd no te této hamata no te metua tdne e te metua vahine
atoa). Cela ne pose aucun probléeme lorsqu'il s'agit de fréres et de
sceurs germains de méme pére et de méme mére. Dans ce cas sans
aucune difficulté ils sont réputés ho'e 4, c'est-a-dire «identiques » et
de fait « d'un sang» ou « de méme sang -, expressions qui traduisent

13. A. B. Hooper, op. cit, p. 134-137 : « Tahitians commonly explain that fe-
ti'i are people of the same toto (blood). Ideally, those who are known to be
feti'i should neither marry nor have sexual 'intercourse, and those who do so are
said « to eat their own blood »... The toto which people who are feti'i share is a
part of their physical bodies, and although it is said to influence a person’'s tem-
perament and personality, it remains clearly distinct from the more incorporal enti-
ties such as the soul, life and spirit. A child is said to receive equal amount of
toto from both parents, and in this manner they speak of toto continuing down
through a line of descendants both male and female. The people of a feti’l are
conceived of as being 'of the same blood’, in contradistinction to people who do
not belong to that particular descent unit... In the matter of marriage prohibitions
and restrictions, Tahitians conceive feti'l as matter of degree... marriage between
kinsman is socially acceptable 'after four toto® (that is fifth cousins), at which
point, it is argued the relationship is a distant one ».

207



celle de ho'e tdéto. Leurs descendants sont successivement réputés
« deux sangs », «trois sangs », etc... (piti, toru... této). La difficulté pro-
vient des demi-germains qui eux aussi sont réputés «identiques » ho'e
4 et «un sang» ho'e této puisque ces deux expressions sont considé-
rées comme équivalentes. Cela est d'autant moins logique que sur
demande, les informateurs précisent que le «sang» vient effectivement
du c6té du pére ou de la mére: ho'e této 'i te pae 'i te metua téne ou
bien ‘i te pae 'i te metua vahine. Précision qui n'empéche pas qu'aux
générations suivantes le décompte est fait exactement comme s'il s'agis-
sait de germains. Cette question a embarrassé tous les interlocuteurs.
L'un d’eux pensait que le sexe du parent qui transmettait le sang im-
portait peu et que le sang qui « comptait » était celui des feia tumu.
c'est-a-dire des habitants de « souche » ou « originaires » d'un lieu dé-
terminé, ici sans doute celui de la naissance de |'enfant. Deux autres
personnes, entreprenant un exercice d’'exégése, ont avancé une expli-
cation plus logique: le ‘6pd ho'e (au sens restrictif c'est-a-dire le
groupe de fréres et sceurs) n'est formé que par les fréres et sceurs
germains issus par définition d'un méme pére et dune méme mére.
« |l faut les deux » sans cela on ne dirait pas ‘6pd ho'e mais '6pd tae’ae,
expression que nous avons déja vue dans le chapitre précédent et
qui signifie littéralement «famille du (ou des) frére (s)». De toute fa-
con la force de la démonstration s'arréte & ce point car, par la suite,
les enfants de demi-germains sont tout de méme réputés « deux sangs »
comme s'ils étaient issus de germains.

En réalité I'embarras des informateurs et l'insolubilité de cette ques-
tion proviennent de ['assimilation erronée entre la notion d'identité (ho'e
4) et celle de «un sang» (ho'e této). Si effectivement elle coincident
et appellent I'assimilation, il s’agit de deux concepts relevant de deux
théories entiérement différentes. Alors que le concept de l'identité, des
freres et sceurs (qu'ils soient germains, utérins ou consanguins, peu
importe) me parait étre la clé de volte non seulement des systémes
de parenté polynésiens mais sans doute de I'ensemble des systémes
océaniens, je suis & peu prés convaincu que les idées relatives « aux
sangs » sont d'importation européenne et ont été introduites en Poly-
nésie par les missionnaires protestants anglais de la London Missio-
nary Society. La théorie des « sangs» dérive en réalité de celle du
comput des sangs que le droit Canon dans sa réglementation du ma-
riage a repris aux vieilles coutumes anglo-saxonnes.

Aprés deux siécles, les polynésiens ont fini par assimiler ces no-
tions de consanguinité et de communauté de sang, de souche, de ligne
et de degré permettant, en ligne directe ou collatérale, de déterminer
entre une ou plusieurs personnes, la distance les séparant d'une sou-
che commune?!®. L’assimilation et I'intégration ont été d'autant plus aisées

14. Il n'est pas possible d'entrer dans le détail de la littérature, il suffit de
citer l'ouvrage classique de W. H. Googenough, 1961, en particulier les dévelop-
pements relatifs & la force du lien entre siblings et les = corporations », p. 30-33.
En fait cette question est sans cesse récurrente tout au long de l'ouvrage.

15. Cela se trouve dans tout traité de droit Canon, notamment dans le petit
ouvrage trés connu des milieux catholiques de Mgr. A. Martin, 1936. Une étude
comparée du mode de calcul des degrés tel qu'il est con¢u d’'une part par le droit
Canon et d'autre part par le Code Civil frangais, montre que le systéme des
polynésiens correspond bien & celui du droit Canon et non pas & celui du Code
Civil qui en différe en ce qui concerne le calcul des degrés en ligne collatérale.
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que tout cet appareil conceptuel appartient & une ancienne société
qui était également organisée suivant un principe indifférencié et co-
gnatique!®. J'avais déja fait allusion ‘dans le premier chapitre & cette
trés importante question?’.

Je voudrais avant de passer a une autre question signaler deux
cas particuliers.

Une expression qui m'a trés longtemps intrigué était celle em-
ployée a propos des unions de deux groupes de germains lesquelles
étaient dites avoir pour effet de « renforcer » le '6pid. Cette expres-
sion est certainement liée & un état ancien et se référe aux unions
endogames entre les membres des différents ‘6pi des mémes ‘ati. (le
n‘aborde pas cet aspect de la question, mais m'en tiens a la situa-
tion actuelle). Les personnes compétentes avaient, relativement & ce
type d'union, l'impression qu'il s’agissait de quelque chose de trés
complexe du fait que les enfants des différents couples, bien qu'étant
entre eux dans la relation des collatéraux au deuxiéme degré, c'est-&-
dire dans la terminologie frangaise de premiers cousins, n’étaient pas
<« deux sangs » (comme l'on pourrait s’y attendre) mais ho'e & «identi-
ques » et «un sang» tout comme s'il s'était agi de véritables ger-
mainsg?é,

—— > =———)tp
Lo
— Y e—

)i'4
Figure 20

16. |l serait extrémement intéressant de comparer de ce point de vue le long
poéme anglo-saxon Beowulf avec les saga polynésiennes, si révélateurs |'un et
les autres d'un méme type d'organisation familiale et sociale. (Pour Beowulf, tra-
duction de B. Raffel).

17. P. 39-40.

18. Cf. C. Callier Boisvert, 1968, p. 90: « Y avait-il au Portugal un terme
pour désigner les cousins au premier degré doublement apparentés ? C’est pos-
sible, car il semble qu'au Brésil on réserve primos carnais (sing. primo carmal —
lit. « cousin par la chair ») pour des cousins dont les parents sont deux sceurs
qui ont épousé deux fréres ou un frére et une sosur qui ont épousé une soeur et
un frére ».
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Plusieurs personnes ont méme précisé que de tels «cousins»
etaient méme « plus proches » que des demi-germains parce qu'ils pos-
sédaient les mémes droits de la méme maniére que s'ils étaient issus
des mémes parents. La figure 20 et le rapprochement des cas | et IV
permettent de comprendre ces raisonnements.

En faisant abstraction des considérations relatives aux droits, I'in-
térét de ce cas particulier est de dissocier nettement la notion de sang
de celle de niveau de génération.

Dans le méme paragraphe consacré aux notions de této et '6pd,
M. Hooper expose quelques intéressantes idées relatives a la forma-
tion du corps de I'enfant a partir du sperme et de sécrétions vaginales.
Il peut arriver que I'un de ces éléments soit suffisamment puissant
pour prendre le pas sur ['autre. S'il s'agit du second, pour reprendre
I'exemple de l'auteur, le résultat peut étre des jeunes gens efféminés:
méha'®. De la méme fagon & Rangiroa les ressemblances ou différences
physiques, les variations des tempéraments et des personnalités ne
pouvaient manquer de frapper les gens, mais ces différences sont ré-
putées dues au «sang» plus ou moins «fort» des conjoints et non
pas aux sécrétions sexuelles. Ce qui est également trés intéressant,
c’est I'idée que le sang d'un habitant « originaire » (ta'ata tumu) est éga-
lement plus «fort» que celui de son conjoint étranger.

Il est fréquent que parmi des fréres et sceurs les nuances de peau
changent graduellement. Pour expliquer ces variations, les habitants de
Rangiroa disent que «le sang change avec les naissances successi-
ves » (e taui te toéto 'i roto ‘i te fanaura’a). Dans de tels cas les enfants
clairs sont généralement préférés aux enfants plus foncés qui sont qua-
lifies de siki ou kere (kere, tahitien 'ere’ere : noir) ou ce qui est moins
flatteur s'ils ont de gros traits de Pukarua, taratoni (prononciation tahi-
tienne de Calédonien) ou papua (Papou). Toutefois si ces différences
affectent les relations interfamiliales et créent souvent des tensions,
au point d'influencer indirectement les adoptions par de proches parents
de ceux des enfants jugés délaissés ou mal aimés, elles ne retentis-
sent en rien sur le principe de l'identité des fréres et sceurs.

2. - LE SANG, LA CONSANGUINITE ET LA MESURE DES DEGRES
DE LA PARENTE.

La parenté est fondée sur le sang, c'est-a-dire la consanguinité
« |les alliés ne sont pas des feti'i, puisque les feti'i sont des gens de
méme této » (Hooper «a=» et «f»), Ces propositions supposent elles-
mémes une idéologie de la transmission du sang.

Les définitions de M. Hooper sont claires, indiquant nettement que
ce sont les liens du sang qui unissent les feti'i. Toutefois, compte tenu
des idées relatives aux décomptes de sang, le probléme de la transmis-
sion du sang (Hooper <«e=») introduit une idée de lignée et indique
implicitement que la force de ce lien va en s'affaiblissant puisque avec
chaque nouvelle union il se produit un apport de sang nouveau et que
la proportion du sang initial diminue selon une progression géométri-
que. Cela peut s'illustrer par un exemple théorique. Sans entrer dans
des considérations de sexe, en admettant que les membres d’'un groupe

19. A. B. Hooper, Ibid., p. 136.
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VYelodore Flavien.
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de germains ont par définition le méme sang, & la génération suivante
leurs enfants n'auront plus que la moitié de sang en commun, leurs
petits-enfants le quart et leurs arriére-petits-enfants le huitieme. A la
cinquiéme génération descendante les arriére-arriére-petits-enfants c'est-
a-dire les hinarere n'auront qu'un seiziéme de sang commun. Aucun
paumotu n'a jamais fait exactement ce type de raisonnement mais les
meilleurs informateurs sont conscients de ce phénoméne. Selon une
théorie, la parenté se termine «au cinquiéme sang», selon une autre
elle ne se termine jamais, quelque faible puisse étre la proportion de
sang que deux parents éloignés se trouvent avoir en commun. Ces points,
qui seront repris avec la question de l'inceste et des prohibitions de
mariage, débouchent immédiatement sur la question de I'assimilation
du sang aux niveaux de génération et par la au degré de parenté.

A propos des prohibitions de mariage, M. Hooper écrit que «les
tahitiens congoivent (la notion de) feti'i comme une question de degré
et que le mariage entre parents est socialement acceptable aprés qua-
tre toto, c’est-a-dire exprimé autrement entre cinquiémes cousins »2°.

Cette formulation est ambigué car elle ne précise pas le point de
départ du calcul des této-degrés. le pense (en tenant compte des simi-
litudes constatées entre ['Archipel de la Société et les Tuamotu de
I'Ouest) que l'auteur veut signifier par la que des personnes qui sont
entre elles dans la relation de cinquiémes cousins, sont séparées du
groupement de germains dont elles descendent les unes et les autres
par quatre niveaux de générations conformément au schéma suivant:

Cela signifie dans le méme temps que le terme této est compris
comme l'exact équivalent de «niveau de génération » ou encore de
degré, décompté indifféremment en ligne directe ou collatérale.

Nous avons vu avec les exemples de la figure 20 que le décompte
des sangs peut ne pas toujours correspondre au niveau de génération
puisque, ainsi que le montre la derniére figure IV, des premiers cou-
sins peuvent étre «un sang»: ho'e této, dés lors qu'ils sont les uns
et les autres issus de deux groupes de germains réputés par définition
ho’'e 4. Dans un pareil cas des sangs identiques mélangés dans la méme
proportion ne peuvent étre qu'identiques. Cet exemple jugé curieux par
les intéressés n’'est aucunement théorique et comme nous l'avons dit,
établit clairement que, si le décompte des sangs coincide le plus sou-
vent avec les degrés de génération, il peut ne pas en étre ainsi, et la
notion de toto peut de la méme maniére ne pas étre assimilée a celle
de niveau de génération pour laquelle il existe d'ailleurs un mot: u'i*.

Compte tenu de cette réserve il est toutefois exact que le plus
souvent les deux échelles coincident. Deux personnes qui se reconnais-
sent comme « trois sangs » signifie a la fois que deux de leurs grands-
parents étaient germains et qu'elles sont deuxiémes cousins. En reve-
nant au diagramme du cousinage et au tableau qui le résume??, on voit
qu'effectivement la notion de sang peut servir de base de calcul pour
la détermination du degré en ligne directe ou collatérale. Toutefois,
c'est la la premiére remarque en dehors des cas de prohibition de ma-
riage (I'exemple de M. Hooper), on ne parle de «sang» que s'il s'agit

20. A. B. Hooper, Ibid., point « h » de la page 207, derniére phrase de la
note 13 de la méme page.

21. Dictionnaire cité : s. an age, season, generation,

22. P. 180 et 182.
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de proches parents : feti'i fatata. Le tableau cité montre qu'ad partir des
troisiémes cousins, Simako Yiie ne fait plus allusion au «sang=». En
effet au-dela des parents toru této (expression sans cesse récurrente)
les paumotu voulant indiquer le degré en ligne directe emploient le
mot u’i. Un habitant du village désireux de connaitre le nombre de de-
grés qui séparent deux personnes de leur ancétre commun le plus
proche demande: «e hia u'i to 'orua feti'ira’'a» ? (lit. combien de u'i
y a-t-il pour votre parentage). L'emploi de u'i substitué a této indique
que la parenté est éloignée, ceci simplement parce que le mot této
par lui-méme évoque la parenté proche. Lorsque, lors d'une réunion
ou d'une rencontre, une personne demande a une autre qui est ce
tiers qu'elle voit pour la premiére fois (‘o vai tera ta'ata) et qu’elle s’en-
tend répondre «e této tera no ‘oe» (lit. est sang celui-la pour toi),
cela signifie qu’il s'agit d'un proche parent et si la formule est renfor-
cée par I'emploi de ihoa évoquant ici la proximité ou l'identité : « e tdto
ihoa tera no 'oe » cela indique que la personne désignée appartient
au '6pd ho'e de celle qui a posé la question.

Le mot u'i est ainsi substitué & této pour les degrés de parenté dés
que la parenté n'est plus jugée proche. Cependant sitt qu'il est question
d'inceste ou de degré prohibé, l'idée de «sang» corollaire de celle
de feti’i resurgit immédiatement et il est alors courant d'entendre par-
ler de e maha, e pae, e ono této : « quatre, cing, six sangs ».

En dehors de cette grande différence d’emploi, liée & la parenté
proche et & la parenté éloignée, u'i différe encore de této en ce qu'il
est utilisé seulement pour exprimer 'idée de niveau de génération, c’est-
a-dire de degré en ligne directe, alors que tSto, comme une unité de
mesure de 